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+~DISCURSO DO METODO

PARA BEM CONDUZIR A PROPRIA RAZAO

E PROCURAR A VERDADE NAS CI]QZNCIAS1

| [em branco]
|”” Adverténcia

Se este discurso parecer demasiado longo para ser lido de uma so vez, poder-se-a
dividi-lo em seis partes. E, na primeira, encontrar-se-do diversas consideragoes atinentes
as ciéncias. Na segunda, as principais regras do método que o Autor buscou. Na terceira,
algumas das regras da Moral que tirou desse método. Na quarta, as razoes pelas quais
prova a existéncia de Deus e da alma humana, que sdo os fundamentos de sua metafisica.
Na quinta, a ordem das questoes de Fisica que investigou, e, particularmente, a
explicagdo do movimento do coragdo e algumas outras dificuldades que concernem a
Medicina, e depois também a diferenca que ha entre nossa alma e a dos animais. E, na
ultima, que coisas cré necessarias para ir mais adiante do que foi na pesquisa da natureza

e que razoes o levaram a escrever.

|4 |?¢ [em branco]

1. O primeiro titulo em que pensou o autor era: “Projeto de uma Ciéncia universal que possa elevar a
nossa natureza ao seu mais alto grau de perfei¢do. Mais os Meteoros, a Didptrica ¢ a Geometria, onde as mais
curiosas matérias que o autor pode escolher para dar prova da ciéncia universal que ele propde sdo tratadas de
tal modo que mesmo aqueles que ndo estudaram podem entendé-las”. Nao se deve esquecer que a obra
constitui uma apenas uma Introducdo, que perde muito de seu sentido quando separada dos trés ensaios que
ela antecede.



|*! | PRIMEIRA PARTE

[1] O bom senso ¢ a coisa do mundo melhor partilhada, pois cada qual pensa estar
tdo bem provido dele, que mesmo os que sdo mais dificeis de contentar em qualquer outra
coisa nao costumam desejar té-lo mais do que o tém. E ndo ¢ verossimil que todos se
enganem a tal respeito; mas isso antes testemunha que o poder de bem julgar e distinguir o
verdadeiro do falso, que ¢ propriamente o que se denomina o bom senso ou a razao, ¢
naturalmente igual em todos os homens; e, destarte, que a diversidade de nossas opinides
ndo provém do fato de serem uns mais racionais do que outros, mas somente de
conduzirmos nossos pensamentos por vias diversas € ndo considerarmos as mesmas coisas.
Pois nao ¢ suficiente ter o espirito bom, o principal ¢ aplica-lo bem. As maiores almas sao
capazes dos maiores vicios, tanto quanto das maiores virtudes, e os que s6 andam muito
lentamente podem avangar muito mais, se seguirem sempre o caminho reto, do que aqueles
que correm e dele se distanciam.

[2] Quanto a mim, jamais presumi que meu espirito fosse em nada mais perfeito do
que os do comum; amiude desejei mesmo ter o pensamento tao rapido, ou a imaginacao tao
nitida e distinta, ou a memoria tdo ampla ou tdo presente, quanto alguns outros. E ndo sei
de quaisquer outras qualidades, exceto as que servem a perfei¢dao do espirito; pois, quanto a
razao ou ao senso, posto que ¢ a Unica coisa que nos torna homens e nos distingue dos
animais, quero crer que existe inteiramente em cada um, e seguir nisso a opinido comum
dos filésofos, que dizem ndo haver mais nem menos sendo entre os acidentes, € nao entre
as formas ou naturezas dos individuos de uma mesma espécie’.

[** [3] Mas ndo temerei dizer que penso ter tido muita felicidade de me haver
encontrado, desde a juventude, em certos caminhos, que me conduziram a consideragdes e
maximas, de que formei um método, pelo qual me parece que eu tenha meio de aumentar
gradualmente meu conhecimento, e de al¢éd-lo, pouco a pouco, ao mais alto ponto, a que a
mediocridade de meu espirito e a curta duragdo de minha vida lhe permitam atingir®. Pois
jé colhi dele tais frutos que, embora no juizo que faco de mim proprio eu procure pender
mais para o lado da desconfianca do que para o da presun¢do, e que, mirando com um
olhar de filosofo as diversas agdes e empreendimentos de todos os homens, ndo haja quase

nenhum que ndo me parega vao e inutil, ndo deixo de obter extrema | satisfacdo do

2. E acidente o que pertence a um ser sem pertencer & sua esséncia. — “Os filosofos” designam, como
sempre em Descartes, os escolasticos.

3. Cf. a defini¢do de sabedoria (assimilada a ciéncia) no Preficio dos Principios: “O perfeito
conhecimento de todas as coisas que o homem pode saber, tanto para a conduta da vida quanto para a
conservacao da saude e a invengdo de todas as artes”.



progresso que penso ja ter feito na busca da verdade e de conceber tais esperangas para o
futuro que, se entre as ocupagdes dos homens puramente homens*, ha alguma que seja
solidamente boa e importante, ouso crer que € aquela que escolhi.

[4] Todavia, pode acontecer que me engane, e talvez ndo passe de um pouco de cobre
e vidro o que eu tomo por ouro e diamantes. Sei como estamos sujeitos a nos equivocar no
que nos tange, € como também nos devem ser suspeitos 0s juizos de nossos amigos,
quando sdo a nosso favor. Mas estimaria muito mostrar, neste discurso, quais os caminhos
que segui, e representar nele a minha vida como num quadro, para que cada qual possa
julgé-la e que, informado pelo comentario geral das opinides emitidas a respeito dela, seja
este um novo meio de me instruir, que juntarei aqueles de que costumo me utilizar.

| [5] Assim, o meu designio ndo ¢ ensinar aqui o0 método que cada qual deve seguir
para bem conduzir sua razdo, mas apenas mostrar de que maneira me esforcei por conduzir
a minha. Os que se metem a dar preceitos devem considerar-se mais hdbeis do que aqueles
a quem as dao; e, se falham na menor coisa, sdo por isso censuraveis. Mas, ndo propondo
este escrito sendo como uma historia, ou, se o preferirdes, como uma fabula, na qual, entre
alguns exemplos que se podem imitar, se encontrardo talvez também muitos outros que se
tera razao de ndo seguir, espero que ele sera util a alguns, sem ser nocivo a ninguém, e que
todos me serdo gratos por minha franqueza.

[6] Fui nutrido nas letras® desde a infincia, € por me haver persuadido de que, por
meio delas, se podia adquirir um conhecimento claro e seguro de tudo o que ¢ 1til a vida,
sentia extraordinario desejo de aprendé-las. Mas, logo que terminei esse curso de estudos,
ao cabo do qual se costuma ser recebido na classe dos doutos, mudei inteiramente de
opinido. Pois me achava enleado em tantas duvidas e erros, que me parecia nao haver
obtido outro proveito, procurando instruir-me, sendo o de ter descoberto cada vez mais a
minha ignorancia. E, no entanto, estivera numa das mais célebres escolas da Europa®, onde
pensava que deviam existir homens sapientes, se € que existiam em algum lugar da Terra.
Aprendera ai tudo o que os outros aprendiam, e mesmo, nao me tendo contentado com

ciéncias que nos ensinavam, percorrera todos os livros que tratam daquelas que sdo

4. Os “homens puramente homens” sdo homens considerados ao nivel da exclusiva “luz natural”,
abstraindo-se qualquer assisténcia que Deus possa proporcionar-lhes. E doutrina constante em Descartes que
o filésofo deva deixar ao tedlogo toda investigacdo do sobrenatural: “Para o filésofo, basta considerar o
homem na medida em que, nas coisas naturais, s6 depende de si; ¢ eu, de meu lado, escrevi minha filosofia
de modo que possa ser recebida em toda parte, mesmo entre os turcos, ¢ que eu ndo cause escandalo a
ninguém” (Col. com Burman, A.T. V1, 550). “Néao devemos submeter a teologia a raciocinios”.

5. Isto é: a Gramatica, a Historia, a Poesia, a Retorica.

6. O colégio dos jesuitas de La Fléche, fundado em 1604, onde Descartes entrou em 1606. Descartes
nunca depreciou La Fléche, como pretende a lenda, permanecendo sempre em bons termos com seus mestres.
Assim, a exceléncia do ensino em La Fléche s6 acusa melhor ainda a insuficiéncia da tradi¢io cultural.



consideradas as mais curiosas € as mais raras, que vieram a cair em minhas maos. Além
disso, eu conhecia os juizos que os outros faziam de mim; e ndo via de modo algum que
me julgassem inferior a meus condiscipulos, embora entre eles houvesse alguns ja
destinados a preencher os lugares de nossos mestres. E, enfim, o nosso século parecia-me
tao florescente e tdo fér- |°' til em bons espiritos como qualquer dos precedentes. O que me
levava a tomar a liberdade de julgar por mim todos os outros e de pensar que ndo existia
doutrina no mundo que fosse tal como dantes me haviam feito esperar.

|* [7] Nao deixava, todavia, de estimar os exercicios com 0s quais se ocupam nas
escolas. Sabia que as linguas que nelas se aprendem s3o necessarias ao entendimento dos
livros antigos; que a gentileza das fabulas desperta o espirito; que as realizagdes
memoraveis das historias o alevantam, e que, sendo lidas com discri¢do, ajudam a formar o
juizo; que a leitura de todos os bons livros ¢ igual a uma conversagdo com as pessoas mais
qualificadas dos séculos passados, que foram seus autores, € até uma conversagao
premeditada, na qual eles nos revelam tdo-somente os melhores de seus pensamentos; que
a eloqiliéncia tem forgas e belezas incomparaveis; que a poesia tem delicadezas e ternuras
muito encantadoras; que as Matematicas tém invengdes bastante sutis, e que podem servir
muito, tanto para contentar os curiosos, quanto para facilitar todas as artes e diminuir o
trabalho dos homens; que os escritos que tratam dos costumes contém muitos
ensinamentos ¢ muitas exortacdes a virtude que sdo muito uteis; que a Teologia ensina a
ganhar o céu; que a Filosofia d4 meio de falar com verossimilhanga de todas as coisas e de
se fazer admirar pelos menos eruditos; que a Jurisprudéncia, a Medicina e as outras
ciéncias trazem honras e riquezas aqueles que as cultivam; e, enfim, que ¢ bom té-las
examinado a todas, até mesmo as mais supersticiosas e as mais falsas, a fim de conhecer-
lhes o justo valor e evitar ser por elas enganado.

[8] Mas eu acreditava ja ter dedicado bastante tempo as linguas, € mesmo também a
leitura dos livros antigos, as suas histérias e as suas fabulas. Pois quase o mesmo que
conversar com os de outros séculos, é o viajar. E bom saber algo dos costumes de diversos
povos, a fim de que julguemos os nossos mais samente e ndo pensemos que tudo quanto ¢é
contra os nossos modos ¢ ridiculo e contrario a razdo, como soem proceder os que nada
viram. Mas, quando empregamos demasiado tempo em viajar, acabamos tornando-nos
estrangeiros em nossa propria terra; e quando somos demasiado curiosos das coisas que se
praticavam nos séculos passados, ficamos ordinariamente muito ignorantes das que se
praticam no presente. Além do mais, as fabulas fazem imaginar como possiveis muitos

eventos que nao o sao, e mesmo as histérias mais fiéis, se ndo mudam nem alteram o valor



das coisas para torna-las mais dignas de serem lidas, a0 menos omitem quase sempre as
circunstancias mais baixas e menos ilustres, de onde resulta que o resto nao parece tal qual
¢, e que aqueles que regulam os seus costumes pelos exemplos que deles tiram estao
sujeitos a cair nas extravagancias |[* dos paladinos de nossos romances e a conceber
designios que ultrapassam suas forgas’.

[9] Eu apreciava muito a eloqiiéncia e estava enamorado da poesia; mas pensava que
uma e outra fossem dons do espirito, mais do que frutos do estudo. Aqueles cujo raciocinio
¢ mais vigoroso e que melhor digerem® seus pensamentos, a fim de torna-los claros e

inteligiveis, podem sempre persuadir melhor os outros daquilo que pro-

32 pdem, ainda que
falem apenas baixo bretdo’ e nunca tenham aprendido retorica. E aqueles cujas invengdes
sa0 mais agradaveis e que as sabem exprimir com o maximo de ornamento ¢ dogura nao
deixariam de ser os melhores poetas, ainda que a arte poética lhes fosse desconhecida'.

[10] Comprazia-me sobretudo com as Matemadticas, por causa da certeza e da
evidéncia de suas razdes; mas ndo notava ainda seu verdadeiro emprego, e, pensando que
serviam apenas as artes mecanicas, espantava-me de que, sendo seus fundamentos tao
firmes e tdo solidos, ndo se tivesse edificado sobre eles nada de mais elevado''. Tal como,
ao contrario, eu comparava os escritos dos antigos pagdos que tratam de costumes a
palécios muito soberbos e magnificos, erigidos apenas sobre a areia ¢ a lama. Erguem
muito alto as virtudes e apresentam-nas como as mais estimaveis entre todas as coisas que
existem no [* mundo; mas ndo ensinam bastante a conhecé-las, e amitide o que chamam
com um nome tao belo ndo ¢ sendo uma insensibilidade, ou um orgulho, ou um desespero,
ou um parricidio'.

[11] Eu reverenciava a nossa Teologia e pretendia, como qualquer outro, ganhar o
céu; mas, tendo aprendido, como coisa muito segura, que o seu caminho ndo estd menos
aberto aos mais ignorantes do que aos mais doutos e que as verdades reveladas que para 14

conduzem estdo acima de nossa inteligéncia, ndo me ousaria submeté-las a fraqueza de

7. Descartes dira que as linguas, a Geografia, a Histdria, sdo adquiridas “sem nenhum discurso da razdo”:
elas recorrem apenas & memoria, jamais a razdo. Essa disting@o entre as “ciéncias racionais” e “historicas” é
fundamental nos Classicos; serd mantida por Kant.

8.* Digerem: ordenam, segundo o sentido primitivo do latim digerere, cf. Littré [(N. do T.)].

9. Sinal da pouca importancia que Descartes concede a lingua: todo pensamento pode exprimir-se em
qualquer lingua.

10. As regras da arte ndo sdo de menosprezar, mas em arte ndo ha método e nela o aprendizado tem so
uma pequena parte. Este primado reconhecido a inspiragdo atesta a mutagdo ocorrida na condicdo do
“artista”, embora o século XVII ainda o denomine “artesdo”.

11. Parece que o ensino das Matematicas era ministrado tendo sobretudo em mira as suas aplicagdes
técnicas (cartografia, fortificagdes, agrimensura). Gilson observa que este carater “aplicado” das matematicas
devia tornar ainda mais estranha a fisica aristotélica que era ensinada ao mesmo tempo. Ele cita, em apoio,
um texto antiaristotélico de Clavius, autor de um compéndio de Matematica versado por Descartes.

12. Alusdo aos estoicos.



meus raciocinios, e pensava que, para empreender seu exame e lograr €xito, era necessario
ter alguma extraordinaria assisténcia do céu e ser mais do que homem.

[12] Da filosofia nada direi, sendo que, vendo que foi cultivada pelos mais excelsos
espiritos que viveram desde muitos séculos e que, no entanto, nela ndo se encontra ainda
uma s6 coisa sobre a qual ndo se dispute, e por conseguinte que ndo seja duvidosa, eu nao
alimentava qualquer presuncao de acertar melhor do que outros; e que, considerando
quantas opinides diversas, sustentadas por homens doutos, pode haver sobre uma e mesma
matéria, sem que jamais possa existir mais de uma que seja verdadeira, reputava quase
como falso tudo quanto era somente verossimil®.

[13] Depois, quanto as outras ciéncias, na medida em que tomam seus principios da
Filosofia, julgava que nada de solido se podia construir sobre fundamentos tdo pouco
firmes. E nem a honra, nem o ganho que elas prometem, eram suficientes para me incitar a
aprendé-las; pois ndo me sentia, de modo algum, gragas a Deus, numa condi¢do que me
obrigasse a converter a ciéncia num mister, para o alivio de |** minha fortuna; e conquanto
nao fizesse profissdo de desprezar a gloria como um cinico, fazia, entretanto, muito pouca
questdo daquela que eu s6 podia esperar adquirir com falsos titulos. E enfim, quanto as
mas doutrinas, pensava ja conhecer bastante o que valiam, para ndo mais estar exposto a
ser enganado, nem pelas pro- [ messas de um alquimista, nem pelas predicoes de um
astrologo, nem pelas imposturas de um magico, nem pelos artificios ou jactancias de
qualquer dos que fazem profissdo de saber mais do que sabem.

[14] Eis por que, tdo logo a idade me permitiu sair da sujeicdo de meus preceptores,
deixei inteiramente o estudo das letras. E, resolvendo-me a ndo mais procurar outra ciéncia
além daquela que poderia achar em mim proprio, ou entdo no grande livro do mundo,
empreguei o resto de minha mocidade em viajar, em ver cortes e exércitos, em freqilientar
gente de diversos humores e condi¢des, em recolher diversas experiéncias, em provar a
mim mesmo nos reencontros que a fortuna me propunha e, por toda parte, em fazer tal
reflexdo sobre as coisas que se me apresentavam, que eu pudesse delas tirar algum
proveito. Pois afigurava-se-me poder encontrar muito mais verdade nos raciocinios que
cada qual efetua no que respeitante aos negocios que lhe importam, e cujo desfecho, se
julgou mal, deve puni-lo logo em seguida, do que naqueles que um homem de letras faz em

seu gabinete, sobre especulagdes que nao produzem efeito algum e que nao lhe trazem

13. Descartes visa aqui a “disputa” escoldstica que se convertera em exercicio escolar e ao habito dos
professores de citar e refutar as opinides de diferentes autores. Descartes (que ndo haveria de apreciar os
nossos manuais de Filosofia) pensa que a verdade ¢ uma s6 (“ndo havendo sendo uma verdade de cada
coisa...”) e que ela compele todos os espiritos ao assentimento.



outra conseqiiéncia sendo talvez a de lhe proporcionarem tanto mais vaidade quanto mais
distanciadas do senso comum, por causa do outro tanto de espirito e artificio que precisou
empregar no esforco de torna-las verossimeis'. E eu sempre tive um imenso desejo de
aprender a distinguir o verdadeiro do falso, para ver claro nas minhas a¢des e caminhar
com seguranga nesta vida.

[15] E certo que, enquanto me limitava a considerar os costumes dos outros homens,
pouco encontrava que me satisfizesse, pois advertia neles quase tanta diversidade como a
que notara anteriormente entre as opinides dos filésofos. De modo que o maior proveito
que dai tirei foi que, vendo uma por¢cdo de coisas que, embora nos paregam muito
extravagantes e ridiculas, ndo deixam de ser comumente acolhidas e aprovadas por outros
grandes povos, aprendi a ndao crer demasiado firmemente em nada do que me fora
inculcado s6 pelo exemplo e pelo costume; e, assim, pouco a pouco, livrei-me de muitos
erros que podem ofuscar a nossa luz natural e nos tornar menos capazes de ouvir a razao. |
4 Mas, depois que empreguei alguns anos em estudar assim no livro do mundo, e em
procurar adquirir alguma experiéncia, tomei um dia a resolug¢do de estudar também a mim
proprio e de empregar todas as forcas de meu espirito na escolha dos caminhos que devia
seguir®. O que me deu muito mais resultado, parece-me, do que se jamais tivesse me

afastado de meu pais e de meus livros.

|** SEGUNDA PARTE

[1] Achava-me, entdo, na Alemanha, para onde fora atraido pela ocorréncia das
guerras, que ainda ndo findaram, e, quando retornava da coroagdo do imperador'® para o
exército, o inicio do inverno me deteve num quartel, onde, ndo encontrando nenhuma
freqiientacdo que me distraisse, ¢ ndo tendo, além disso, por felicidade, quaisquer
solicitudes ou paixdes que me perturbassem, permanecia o dia inteiro fechado sozinho num
quarto bem aquecido onde dispunha de todo o vagar para me entreter com 0s meus

pensamentos. Entre eles, um dos primeiros foi que me lembrei de considerar que, amiude,

14. Notar bem que toda essa passagem constitui a mais brutal e desdenhosa condenagdo da Filosofia
como disciplina e como profissdo, tal como a concebemos ainda atualmente

15. Apds a “experiéncia” do mundo e a observacdo dos costumes, a fundago da ciéncia. Na realidade, os
cortes ndo foram inopinados. Os anos de que nos fala Descartes ndo foram anos de preguica intelectual (cf.
G. Milhaud, Descartes Savant, “Les premiers essais scientifiques de Descartes™).

16. As festas da coroagdo celebraram-se de julho a setembro de 1619. O episddio da poéle €, em geral,
situado nos primeiros dias de novembro de 1619.



ndo hé tanta perfeicdo nas obras compostas de varias pegas, e feitas pela mao de diversos
mestres, como naquelas em que um sO trabalhou. Assim, vé-se que os edificios
empreendidos e concluidos por um sé arquiteto costumam ser mais belos e melhor
ordenados do que aqueles que muitos procuraram reformar, fazendo uso de velhas paredes
construidas para outros fins. Assim, essas antigas cidades que, tendo sido no comego
pequenos burgos, tornaram-se no decorrer do tempo grandes centros, sdo ordinariamente
tdo mal compassadas, em comparagdo com essas pragas regulares, tracadas por um
engenheiro a sua fantasia numa planicie, que, embora considerando seus edificios cada
qual a parte, se encontre neles muitas vezes tanta ou mais arte que nos das outras, todavia,
a ver como se acham arranjados, aqui [* um grande, ali um pequeno, € como tornam as
ruas curvas ¢ desiguais, dir-se-ia que foi mais o acaso do que a vontade de alguns homens
usando da razdo que assim os dispds. E se se considerar que, apesar de tudo, sempre houve
funcionarios com o encargo de fiscalizar as constru¢gdes dos particulares para torna-las
uteis ao ornamento do publico, reconhecer-se-4 realmente que ¢ penoso, trabalhando
apenas nas obras de outrem, fazer coisas muito acabadas. Assim, imaginei que 0s povos,
que, tendo sido outrora semi-selvagens e s6 pouco a pouco se tendo civilizado, ndo
elaboraram suas leis sendo a medida que a incomodidade dos crimes e das querelas a tanto
os compeliu, ndo poderiam ser tdo bem policiados'’ como aqueles que, a comegar do
momento em que se reuniram observaram as constitui¢des de algum prudente legislador.
Tal como ¢ bem certo que o estado da verdadeira religido, cujas ordenancas s6 Deus fez,
deve ser incomparavelmente melhor regulamentado do que todos os outros. E, para falar
das coisas humanas, creio que, se Esparta foi outrora muito florescente, ndo o deveu a
bondade de cada uma de suas leis em particular, visto que muitas eram bastante alheias e
mesmo contrarias aos bons costumes, mas ao fato de que, havendo sido inventadas apenas
por um s0, tendiam todas ao mesmo fim. E assim pensei que as ciéncias dos livros, ao
menos aquelas cujas razdes sdo apenas provaveis € que nhao apresentam quaisquer

demonstragdes, pois se compuseram € avolumaram pouco a pouco com opi- |** nides de

mui diversas pessoas, ndo se acham, de modo algum, tdo préximas da verdade quanto os
simples raciocinios que um homem de bom senso pode fazer naturalmente com respeito as
coisas que se lhe apresentam. E assim ainda, pensei que, como todos nds fomos criangas
antes de sermos homens, € como nos foi preciso por muito tempo sermos governados por
nossos apetites € nossos preceptores, que eram amiude contrarios uns aos outros, e que,

nem uns nem outros, nem sempre, talvez nos aconselhassem o melhor, ¢ quase impossivel

17.* Policiados: de “policiar” (policer), no sentido de amenizar os costumes pela civilizagdo [(N. do T.)].



que nossos juizos sejam tdo puros ou tdo so6lidos como seriam, se tivéssemos o uso inteiro
de nossa razdo desde o nascimento e se nio tivéssemos sido guiados sendo por ela'®,

| [2] E certo que ndo vemos em parte alguma langarem-se por terra todas as casas de
uma cidade, com o exclusivo proposito de refazé-las de outra maneira, e de tornar assim
suas ruas mais belas; mas vé-se na realidade que muitos derrubam as suas para reconstrui-
las, sendo mesmo algumas vezes obrigados a fazé-lo, quando elas correm o perigo de cair
por si proprias, por seus alicerces nao se estarem muito firmes. A exemplo disso, persuadi-
me de que verdadeiramente ndo seria razoavel que um particular intentasse reformar um
Estado, mudando-o em tudo desde os fundamentos e derrubando-o para reergué-lo; nem
tampouco reformar o corpo das ciéncias ou a ordem estabelecida nas escolas para ensina-
las; mas que, no tocante a todas as opinides que até entdo acolhera em meu crédito, o
melhor a fazer seria dispor-me, de uma vez para sempre, a retirar-lhes essa confianga, a fim
de substitui-las em seguida ou por outras melhores, ou entdo pelas mesmas, apos té-las
ajustado ao nivel da razdo. E acreditei firmemente que, por este meio, lograria conduzir
minha vida muito melhor do que se a edificasse apenas sobre velhos fundamentos, € me
apoiasse tdo-somente sobre principios de que me deixara persuadir em minha juventude,
sem ter jamais examinado se eram verdadeiros. Pois, embora notasse nesta tarefa diversas
dificuldades, ndo eram todavia irremediaveis, nem compardveis as que se encontram na
reforma das menores coisas atinentes ao publico. Esses grandes corpos sao demasiado
dificeis de reerguer quando abatidos, ou mesmo de suster quando abalados, e suas quedas
ndo podem deixar de ser muito rudes. Pois, quanto as suas imperfei¢des, se as t€ém, como a
mera diversidade existente entre eles basta para assegurar que as t€m numerosas, 0 uso sem
davida as suavizou, € mesmo evitou e corrigiu insensivelmente um grande numero as quais
ndo se poderia tdo bem remediar por prudéncia. E, enfim, sdo quase sempre mais
suportaveis do que o seria a sua mudanga; da mesma forma que os grandes caminhos, que
volteiam entre montanhas, se tornam pouco a pouco tdao batidos e tdo comodos, a forga de
serem freqiientados, que ¢ bem melhor segui-los do que tentar ir mais reto, escalando por
cima dos rochedos e descendo até o fundo dos precipicios.

[3] Eis por que ndo poderia de forma alguma aprovar esses temperamentos
perturbadores e inquietos que, nao sendo cha- |! mados, nem pelo nascimento, nem pela
fortuna, ao manejo dos negdcios publicos, ndao deixam de neles praticar sempre, em idéia,

alguma nova reforma. E se eu pensasse haver neste escrito a menor coisa que |*° pudesse

18. Desprezo pela erudi¢ao livresca, oposi¢do da razdo a histdéria, da evidéncia conquistada por nds
mesmos ao “preconceito” herdado da tradi¢do; estes leitmotiv cartesianos em parte alguma se acham melhor
concentrados.
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tornar-me suspeito de tal loucura, ficaria muito pesaroso de ter aceito publicé-lo. Nunca o
meu intento foi além de procurar reformar meus proprios pensamentos, € construir num
terreno que ¢ todo meu. De maneira que, se, tendo minha obra me agradado bastante, eu
vos mostro aqui o seu modelo, nem por isso quero aconselhar alguém a imitd-lo. Aqueles a
quem Deus melhor partilhou suas gracas alimentardo talvez designios mais elevados; mas
temo bastante que ja este seja ousado demais para muitos. A simples resolugdao de se
desfazer de todas as opinides a que se deu antes crédito ndo ¢ um exemplo que cada qual
deva seguir; e 0 mundo compde-se quase tdo-somente de duas espécies de espiritos, aos
quais ele nao convém de modo algum. A saber, daqueles que, crendo-se mais habeis do que
sd0, nao podem impedir-se de precipitar seus juizos, nem ter suficiente paciéncia para
conduzir por ordem todos os seus pensamentos: dai resulta que, se houvessem tomado uma
vez a liberdade de duvidar dos principios que aceitaram e de se apartar do caminho
comum, nunca poderiam ater-se a senda que € preciso tomar para ir mais direito, e
permaneceriam extraviados durante toda a vida; depois, daqueles que, tendo bastante
razao, ou modéstia, para julgar que sdo menos capazes de distinguir o verdadeiro do falso
do que alguns outros, pelos quais podem ser instruidos, devem antes contentar-se em seguir
as opinides desses outros, do que procurar por si proprios outras melhores.

[4] E, quanto a mim, estaria sem duvida no niimero destes ultimos, se eu tivesse tido
um unico mestre, ou se nada soubesse das diferengas havidas em todos os tempos entre as
opinides dos mais doutos. Mas, tendo aprendido, desde o Colégio, que nada se poderia
imaginar tdo estranho e tdo pouco crivel que algum dos filésofos ja ndo houvesse dito; e
depois, ao viajar, tendo reconhecido que todos os que possuem sentimentos muito
contrarios aos nossos nem por isso sdo barbaros ou selvagens, mas que muitos usam, tanto
ou mais do que nos, a razdo; e, tendo considerado o quanto um mesmo homem, com o seu
mesmo espirito, sendo criado desde a infancia entre franceses ou alemaes, torna-se
diferente do que seria se vivesse sempre entre chineses ou canibais; € como, até nas modas
de nossos trajes, a mesma coisa que nos agradou ha |*> dez anos, e que talvez nos agrade
ainda antes de decorridos outros dez, nos parece agora extravagante e ridicula, de sorte que
s30 bem mais o costume e o exemplo que nos persuadem do que qualquer conhecimento
certo € que, nao obstante, a pluralidade das vozes ndo ¢ prova que valha algo para as
verdades um pouco dificeis de descobrir, por ser bem mais verossimil que um s6 homem as
tenha encontrado do que todo um povo: eu nao podia escolher ninguém cujas opinides me
parecessem dever ser preferidas as de outrem, e achava-me como compelido a tentar eu

proprio conduzir-me.



[5] Mas, como um homem que caminha sé e nas trevas, resolvi ir tdo lentamente, e
usar de tanta circunspecc¢ao em todas as coisas, que, mesmo se avangasse muito pouco,
evitaria pelo menos cair. Nao quis de modo algum comecar rejeitando inteiramente
qualquer das opinides que porventura se insinuaram outrora em minha confianga, sem que
ai fossem introduzidas pela razdo, antes de despender bastante tempo em elaborar o projeto
da obra que ia empreender, ¢ em procurar o verdadeiro método para chegar ao |’
conhecimento de todas as coisas de que meu espirito fosse capaz®.

[6] Eu estudara um pouco, sendo mais jovem, entre as partes da Filosofia, a Logica,
e, entre as Matematicas, a Anélise dos gedmetras® e a Algebra, trés artes ou ciéncias que
pareciam dever contribuir com algo para o meu designio. Mas, examinando-as, notei que,
quanto a Logica, os seus silogismos € a maior parte de seus outros preceitos servem mais
para explicar a outrem as coisas ja se sabem, ou mesmo, como a arte de Lulio, para falar,
sem julgamento, daquelas que se ignoram, do que para aprendé-las. E embora ela
contenha, com efeito, uma por¢ao de preceitos muito verdadeiros € muito bons, ha todavia
tantos outros misturados de permeio que sao ou nocivos, |** ou supérfluos, que ¢ quase tao
dificil separa-los quanto tirar uma Diana ou uma Minerva de um bloco de marmore que
nem sequer estd esbogado. Depois, com respeito & Anélise dos Antigos ¢ a Algebra dos
modernos, além de se estenderem apenas a matérias muito abstratas, e de ndo parecerem de
nenhum uso, a primeira permanece sempre tao adstrita a consideragdo das figuras que nao
pode exercitar o entendimento sem fatigar muito a imaginagdo; e esteve-se de tal forma
sujeito, na segunda, a certas regras e certas cifras, que se fez dela uma arte confusa e
obscura que embaraca o espirito, em lugar de uma ciéncia que o cultiva. Por esta causa,
pensei ser mister procurar algum outro método que, compreendendo as vantagens desses
trés, fosse isento de seus defeitos. E, como a multidao de leis fornece amiude escusas aos
vicios, de modo que um Estado ¢ bem melhor dirigido quando, tendo embora muito
poucas, sdo estritamente cumpridas; assim, em vez desse grande numero de preceitos de

que se compde a Logica, julguei que me bastariam os quatro seguintes®', desde que

19. Houve, portanto, um intervalo entre as reflexdes de novembro de 1619 e a elaboragdo do método.
Alias, este nao resulta daquelas, porém bem mais dos trabalhos matematicos em curso (construgdo, por meio
de uma parabola, de todos os problemas dos so6lidos do terceiro e quarto graus).

20. A Analise designa aqui o método que consiste em supor conhecida a linha desconhecida, em
estabelecer as relagdes que a ligam a grandezas conhecidas, até que se possa construi-la a partir destas
relagdes. Entre os Antigos, esse método (valido para outros dominios, além da Geometria) se apresenta sob a
forma geométrica.

21. Leibniz foi o primeiro a zombar da banalidade deste método. E é verdade que o Método esta contido
mais nas Regulae do que nessa apresentacdo esotérica. Nao obstante, a leitura da Geometria — o tnico dos
trés ensaios que, segundo o Autor, prova a validade do método — mostra o quanto esta banalidade ¢ aparente.
Separadas desta referéncia, compreendidas como preceitos gerais, as regras seriam, na verdade, pouco
proveitosas: € o que se esquece com demasiada freqiiéncia.
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tomasse a firme e constante resolucao de nao deixar uma so6 vez de observa-los.

[7] O primeiro era o de jamais acolher alguma coisa como verdadeira que eu ndo
conhecesse evidentemente como tal; isto ¢, de evitar cuidadosamente a precipitagdo ¢ a
prevengdo®, e de nada incluir em meus juizos que ndo se apresentasse tdo clara e tdo
distintamente® a meu espirito, que eu nio tivesse nenhuma ocasido de pd-lo em duvida.

[** [8] O segundo, o de dividir cada uma |* das dificuldades que eu examinasse em
tantas parcelas quantas possiveis e quantas necessarias fossem para melhor resolvé-las®.

[9] O terceiro, o de conduzir por ordem meus pensamentos, comec¢ando pelos objetos
mais simples e mais faceis de conhecer, para subir, pouco a pouco, como por degraus, até o
conhecimento dos mais compostos, € supondo mesmo uma ordem entre os que ndo se
precedem naturalmente uns aos outros®.

[>* [10] E o ultimo, o de fazer em toda parte enumeracdes tdo completas e revisdes

tdo gerais, que eu tivesse a certeza de nada omitir®.

22. A “precipitagdo” consiste em julgar antes de ter chegado a evidéncia, e a “prevenc@o”, na persisténcia
dos “prejuizos de infancia”.

23. Cf. Principios, 1, 45: “Denomino claro o que ¢é presente ¢ manifesto a um espirito atento ... e distinto o
que ¢ de tal modo que compreende em si apenas o que parece manifestamente a quem o considere como se
deve”.

24. As palavras “dificuldade” (que significa: problema matematico) e “resolver” devem remeter-nos a
Geometria, nomeadamente a primeira parte do Livro III, onde se trata da resolucdo de equacdes mediante
dois métodos: quer realizando o produto de bindmios compostos da incognita menos cada uma das raizes;
quer, “quando nio se encontra nenhum bindomio que possa assim dividir a soma toda da equagdo proposta”,
considerando a equagdo como o produto de dois polinémios (método das indeterminadas). Supor-se-a, por
exemplo, que a equagdo do quarto grau ¢ fruto da multiplicacdo de duas equagdes arbitrarias do segundo
grau. Nao €, pois, questdo somente de “dividir”’, mas também de decompor até os elementos mais simples
cuja combinagd@o engendrara solugdo.

25. Constituicdo de uma série em que cada termo ficara colocado antes dos que dele dependem e depois
daqueles de que ele depende. A geometria, na sua classificacdo das curvas, ilustra a importancia da ordem
assim concebida: “as linhas mais compostas” serdo nela recebidas tanto como as mais simples, “contanto que
possamos imagina-las descritas por um movimento continuo ou por varios que se seguem e dos quais os
ultimos sejam inteiramente regrados pelos que os precedem; pois, mediante isso, podemos sempre ter um
conhecimento exato de sua medida” (A.T. VI, 389). A ordem ¢ o garante da homogeneidade de um dominio e
da possibilidade de determinar com certeza os seres que ele inclui ou exclui. Isto sera valido tanto em
Metafisica como em Geometria.

26. Pode parecer que esta regra repita a segunda, visto que a divisdo em “parcelas” é a mesma coisa que a
enumeragdo das varidveis. Vuillemin, que evoca esta dificuldade em seu livio Mathématiques et
Meétaphysique chez Descartes (pag. 137), pensa que tal regra ¢ antes ilustrada pela enumeracio de todos os
casos possiveis para a solucdo de uma equagdo, o que possibilita a escolha de uma solucdo mais geral.
“Preceito reflexivo e regulador que versa sobre os métodos e ndo sobre os problemas”.



[11] Essas longas cadeias de razdes®, todas simples e faceis®, de que os gedmetras
costumam servir-se para chegar as suas mais dificeis demonstragcdes, haviam-me dado
ocasido de imaginar que todas as coisas possiveis de cair sob o conhecimento dos homens
seguem-se umas as outras da mesma maneira € que, contanto que nos abstenhamos
somente de aceitar por verdadeira qualquer que ndo o seja, € que guardemos sempre a
ordem necessaria |*’ para deduzi-las umas das outras, ndo pode haver quaisquer tao
afastadas a que nao se chegue por fim, nem tao ocultas que nao se descubram. E nao me foi
muito penoso procurar por quais devia comegar, pois ja sabia que haveria de ser pelas mais
simples e pelas mais faceis de conhecer; e, considerando que, entre todos os que
precedentemente buscaram a verdade nas ciéncias, sO 0os matematicos puderam encontrar
algumas demonstragoes, isto €, algumas razoes certas e evidentes, ndo duvidei de modo
algum que ndo fosse pelas mesmas que eles examinaram®; embora néo esperasse |* disso
nenhuma outra utilidade, exceto a de que acostumariam o meu espirito a se alimentar de
verdades e a ndo se contentar com falsas razdes. Mas ndo foi meu intuito, para tanto,
procurar aprender todas essas ciéncias particulares que se chamam comumente
matematicas™; e, vendo que, embora seus objetos sejam diferentes, ndo deixam de
concordar todas, pelo fato de ndo conferirem nesses objetos sendo as diversas relagdes ou
proporcoes que neles se encontram, pensei que valia mais examinar somente estas

proporgdes em geral’', e supondo-as apenas nos suportes que servissem para me tornar o

27. Por “razdes”, deve-se entender “proporgdes”. Como mostra Vuillemin, no capitulo IV de sua obra, a
ciéncia cartesiana ¢ uma teoria das propor¢des: multiplicagdo, divisdo e extragdo de raiz sdo trés meios de
constru¢do de uma quarta proporcional — o grau de uma equagdo ¢ definido pelo niimero de proporgdes
requeridas entre as quantidades, seu género pelo niimero minimo dessas propor¢des — em geral, uma
proporg¢ao continua é o modelo da ordem. Uma série como

3/6=6/12=12/24
mostra-nos “de que maneira estdo envolvidas todas as questdes referentes as proporcdes ou razdes das coisas
e em que ordem devem ser procuradas: o que por si s6 constitui o essencial de toda ciéncia da matematica
pura” (Reg., VI, A.T. X, pag. 385).

28. Vuillemin observa que “simples” e “facil” ndo sdo sindnimos. “E facil o que ¢ simples segundo nos e,
por assim dizer, do ponto de vista psicologico. E simples o que é primeiro pela ordem das coisas” (Op. cit.,
pag. 118). O raciocinio mais facil (pedagodgica e sinteticamente) nem sempre ¢ o mais simples (segundo a
ordem e analiticamente).

29. Acrescente-se para a claridade do texto: “que era preciso comegar”’. — Cf. Col. com Burman: “A
Matematica acostuma o espirito a reconhecer a verdade, porque sempre encontramos nela raciocinios
rigorosos que ndo encontrariamos alhures. Em conseqiiéncia, uma vez afeito o espirito aos raciocinios
matematicos, té-lo-emos tornado também préprio a pesquisa de outras verdades, posto que em toda parte ha
somente uma ¢ mesma forma de raciocinar” (A.T. VI, 550-51).

30. Alusdo a divisdo escolastica das Matematicas: Matematicas Puras (Geometria, Aritmética) e Mistas
(Astronomia, Miisica, Optica). O que interessa a Descartes é o denominador comum dessas ciéncias (a ordem
¢ a medida), ao passo que os Escolasticos desejavam separa-las com respeito a seus objetos. Particularizagdo
que impedia de distinguir, como faz Descartes, esta “Matematica comum”, que requer apenas memoria, ¢ a
“ciéncia matematica, que ndo ¢ bebida nos livros”.

31. Trata-se, portanto, da mathesis universalis, “ciéncia inteiramente nova pela qual poderdo ser
resolvidos todos os problemas relativos a qual género de quantidade, continua ou discreta” (A.T. X, 156) e
primeiro fruto do método. Na verdade, o método foi concebido com vistas a ela. Sobre esta interpenetragdo



15

seu conhecimento mais facil; mesmo assim, sem restringi-las de forma nenhuma a tais
suportes, a fim de poder aplica-las tdo melhor, em seguida, a todos os outros objetos a que
conviessem. Depois, tendo notado que, para conhecé-las, teria algumas vezes necessidade
de considerd-las cada qual em particular, e outras vezes somente de reter, ou de
compreender, varias em conjunto, pensei que, para melhor considera-las em particular,
deveria supd-las em linhas®, porquanto ndo encontraria nada mais simples, nem | que
pudesse representar mais distintamente 4 minha imaginagdo e aos meus sentidos®; mas
que, para |* reter, ou compreender, varias em conjunto, cumpria que eu as designasse por
alguns signos, os mais breves possiveis®, e que, por esse meio, tomaria de empréstimo o
melhor da Anélise geométrica e da Algebra, e corrigiria todos os defeitos de uma pela
outra.

[12] E como, efetivamente, ouso dizer que a exata observacdo desses poucos
preceitos que eu escolhera me deu tal facilidade de deslindar todas as questdes as quais se
estendem essas duas ciéncias que, nos dois ou trés meses que empreguei em examind-las,
tendo comecado pelas mais simples e mais gerais, € constituindo cada verdade que eu
achava uma regra que me servia em seguida para achar outras, ndo s6 consegui resolver
muitas que julgava antes muito dificeis®, como me pareceu também, perto do fim, que
podia determinar, at¢é mesmo naquelas que ignorava, por quais meios € até onde seria

possivel resolvé-las®®. No que ndo vos parecerei talvez muito vaidoso, se | considerardes

da mathesis e do método, cf. Regulae, quarta regra. Nao se trata aqui, de modo algum, da geometria
“analitica”, como as vezes se pretende falsamente.

32. “Lineis rectis”, diz o texto latino. A linha reta ¢ escolhida como figurag@o universal da grandeza
porque ela é o suporte mais flexivel para a teoria das propor¢des (pode representar um produto, um
quociente, uma raiz, bem como a soma ou uma diferenca), mas também porque permite evitar o
incomensuravel. O fato de as letras algébricas representarem linhas ¢ n3o numeros (e, em geral, a
desconfianga de Descartes para com a aritmética) atesta o que Belaval denomina, em Leibniz critique de
Descartes, a “limitagdo da Algebra pela Geometria”. Descartes libertou-se do realismo intuitivo dos gregos
(por exemplo, colocando que o resultado de todo célculo sobre quantidades figuradas por grandezas retilineas
corresponde, por sua vez, a uma grandeza retilinea), mas foi s6 pela metade.

33. Indispensavel ao entendimento em Matematica, a imaginagdo (a considera¢do das figuras) ndo &,
entretanto, sendo uma auxiliar. Cf. Regulae, regra catorze.

34. A simplificagio da Algebra consiste em designar todas as grandezas por letras do alfabeto, em
representar as poténcias pelas cifras escritas em expoentes (salvo para x2 que Descartes ainda escreve xx) € o
equacionamento pela igualdade a zero.

35. Segundo G. Milhaud (Descartes Savant), alusdo a solucdo dos problemas dos sélidos do terceiro e
quarto graus por meio da interse¢do de um circulo e de uma parabola. Milhaud mostra, a este proposito, o
quanto Descartes, em 1620, ¢ ainda o continuado da geometria grega. Para resolver o que nds formulamos
pela equacdo: x3 = a2 b, Arquimedes introduzia uma segunda variavel, y, tal que: x2 # ay, o que significa
procurar das médias proporcionais entre a e b. Para solucionar este problema, servia-se de duas parabolas
definidas por duas razdes das ordenadas com as abscissas. E este método que Descartes sistematiza para as
equagoes do terceiro e do quarto graus, ponto de partida do que serd denominado mais tarde “Geometria
Analitica”. Descartes ndo toma, pois, aos gregos o método analitico como procedimento l6gico, mas antes o
proprio contetido desta analise, e seu génio consiste mais em explorar os recursos de um processo ja utilizado
do que em “descobrir” este processo. Tanto ¢ que Descartes nunca se vangloriou da Geometria Analitica.

36. Exemplo dessa determinacdo dos “limites”: a classificacdo dos problemas do livro I da Geometria,



que, havendo somente uma verdade de cada coisa, todo aquele que a encontrar sabe a seu
respeito tanto quanto se pode saber; e que, por exemplo, uma crianga instruida na
aritmética, que haja realizado uma adi¢ao segundo as regras, pode estar certa de ter achado,
quanto a soma que examinava, tudo o que o espirito humano poderia achar. Pois, enfim, o
método que ensina a seguir a verdadeira ordem e a enumerar exatamente todas as
circunstancias daquilo que se procura contém tudo quanto dd certeza as regras da
aritmética.

[13] Mas, o que me contentava mais nesse método era o fato de que, por ele, estava
seguro de usar em tudo minha razdo, se ndo perfeitamente, ao menos o melhor que eu
pudesse; além disso, sentia, ao pratica-lo, que meu espirito se acostumava pouco a pouco a
conceber mais nitida e distintamente seus objetos, € que, ndo o tendo submetido a qualquer
matéria particular, prometia a mim mesmo aplica-lo tdo utilmente as dificuldades das
outras ciéncias como o fizera com as da Algebra. Ndo que, para tanto, ousasse empreender
primeiramente o exame de todas as |*' que se me apresentassem, pois 1SSO mesmo seria
contrario a ordem que ele prescreve. Porém, tendo notado que os seus principios deviam
ser todos tomados a Filosofia, na qual ndo encontrava ainda quaisquer que fossem certos,
pensei que seria mister, antes de tudo, procurar ali estabelecé-los; e que, sendo isso a coisa
mais importante do mundo, ¢ onde a precipitacdo e a prevencao eram mais de recear, nao
devia empreender sua realizagdo antes de atingir uma idade bem mais madura do que a dos
vinte e trés anos que eu entdo contava e antes de ter despendido muito tempo em preparar-
me para isso, tanto desenraizando de meu espirito todas as mas opinides que nele acolhera
até essa época como acumulando muitas experiéncias, para servirem em seguida de
matéria aos meus raciocinios, e exercitando-me sempre no método que me prescrevera, a

fim de me firmar nele cada vez mais.

[* TERCEIRA PARTE

[1] E enfim, como ndo basta, antes de comegar a reconstruir a casa onde se mora,

derrubé-la, ou prover-se de materiais e arquitetos, ou adestrar-se a si mesmo na arquitetura,

onde sdo delimitados os problemas resoliveis com régua e compasso — com curvas mais complicadas, mas
que ¢ possivel construir de maneira exata ¢ por um movimento continuo —, enfim os problemas para os
quais as curvas s6 podem ser construidas por pontos discretos (as “transcendentes”), como a espiral ou
quadratriz, que “ndo pertencem de modo algum ao ntimero das que penso que devem ser aqui recebidas ...
porque as imaginamos descritas por dois movimentos separados € que ndo tém entre si nenhuma relagdo que
se possa medir exatamente” (A.T. VI, 390).
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nem, além disso, ter tracado cuidadosamente o seu projeto; mas cumpre também ter-se
provido de outra qualquer onde a gente possa alojar-se comodamente durante o tempo em
que nela se trabalha; assim, para ndo permanecer irresoluto®’ em minhas a¢des, enquanto a
razao me obrigasse a sé-lo, em meus juizos, e de ndo deixar de viver desde entdo de o mais
felizmente possivel, formei para mim mesmo uma moral provisoria, que consistia apenas
em trés ou quatro maximas que eu quero vos participar>®.

[2] A primeira era obedecer as leis e aos costumes de meu pais, retendo
constantemente a religido em que Deus me concedeu a graca de ser instruido desde a
infancia, e governando-me, em tudo o mais, segundo as opinides mais moderadas e as mais
distanciadas do excesso, que fossem comumente acolhidas em pratica pelos mais sensatos
daqueles com os quais teria de viver. Pois, comecando desde entdo a ndo contar para nada
com as minhas proprias opinides, porque eu as queria submeter todas a exame, estava certo
de que o melhor a fazer era seguir as dos mais sensatos. E, embora haja talvez, entre os
persas e chineses, homens tdo sensatos como entre nds, parecia-me que o mais util seria
pautar-me por aqueles entre os quais teria de viver; e que, para saber quais eram
verdadeiramente as suas opinides, devia tomar nota mais daquilo que praticavam do que
daquilo que diziam; ndo s6 porque, na corrup¢ao de nossos costumes, hd poucas pessoas
que queiram dizer tudo o que acreditam, mas também porque muitos o ignoram, por sua
vez; pois, sendo a acdo do pensamento, pela qual se cré uma coisa, diferente daquela pela
qual se conhece que se |*> cré | nela, amitde uma se apresenta sem a outra®. E, entre
varias opinides igualmente aceites, escolhia apenas as mais moderadas: tanto porque sao
sempre as mais coOmodas para a pratica, e verossimilmente* as melhores, pois todo excesso
costuma ser mau, como também a fim de me desviar menos do verdadeiro caminho, caso
eu falhasse, do que, tendo escolhido um dos extremos, fosse o outro o que deveria ter
seguido. E, particularmente, colocava entre os excessos todas as promessas pelas quais se

cerceia em algo a propria liberdade®. Ndo que desaprovasse as leis que, para remediar a

37. Sobre a irresolugdo como o pior dos males, cf. Paixdes, art. 60, e Cartas, a Elisabeth, de 1° de
setembro de 1645.

38. Col. com Burman, A.T. VI, 552: “O autor ndo gosta de escrever sobre a Moral, mas viu-se forcado,
por causa dos pedantes e gente desta espécie, a adicionar estas regras; de outro modo, diriam dele que se trata
de um homem sem religido, sem f¢€, e que, com o seu método, quer derrubar tudo isso”.

39. Existe uma diferenga entre um juizo e o conhecimento deste juizo. Assim, “eu ndo duvido de modo
algum que cada um tenha em si a idéia de Deus, pelo menos implicita ... ndo me surpreendo, no entanto, de
ver homens que ndo sentem ter em si esta idéia, ou melhor, que dela ndo se apercebem absolutamente”.
(Cartas, a Hyperaspistes, agosto de 1641).

40. A verossimilhanca, excluida da ordem tedrica, recobrard valor na ordem prética.

41. Nao sera rebaixar os votos religiosos, como pergunta Gilson, encara-los como simples remédio para a
“inconstancia dos espiritos fracos”? Notar-se-a aqui o desprezo de Descartes para com “o engajamento” sob
todas as suas formas.



inconstancia dos espiritos fracos, permitem, quando se alimenta algum bom propdsito, ou
mesmo, para a seguranga do comércio, algum designio que seja apenas indiferente, que se
facam votos ou contratos que obriguem a perseverar nele; mas porque nao via no mundo
nada que permanecesse sempre no mesmo estado, e porque, no meu caso particular, como
prometia a mim mesmo aperfeigoar cada vez mais os meus juizos, e de modo algum torna-
los piores, pensaria cometer grande falta contra o bom senso, se, pelo fato de ter aprovado
entdo alguma coisa, me sentisse na obrigacdo de toma-la como boa ainda depois, quando
deixasse talvez de sé-lo, ou quando eu cessasse de considera-la tal.

[3] Minha segunda méaxima consistia em ser o mais firme e o mais resoluto possivel
em minhas agdes, € em nao seguir menos constantemente do que se fossem muito seguras
as opinides mais duvidosas, sempre que eu me tivesse decidido a tanto*. |*! Imitando nisso
os viajantes que, vendo-se extraviados nalguma floresta, ndo devem errar volteando, ora
para um lado, ora para outro, nem menos ainda deter-se num sitio, mas caminhar sempre o
mais reto possivel para um mesmo lado, e ndo muda-lo por fracas razdes, ainda que no
comego sO 0 acaso talvez haja determinado a sua escolha: pois, por este meio, se nao vao
exatamente aonde desejam, ao menos chegardo no fim a alguma parte, onde
verossimilmente estardo melhor do que no meio de uma floresta. E, assim como as ac¢des
da vida ndo suportam as vezes qualquer delonga, ¢ uma verdade muito certa que, quando
ndo esta em nosso poder o discernir as opinides mais verdadeiras, devemos seguir as mais
provaveis; e mesmo, ainda que ndo notemos em umas mais probabilidades do que em
outras, devemos, ndo obstante, decidir-nos por algumas e considera-las depois ndo mais
como duvidosas, na medida em que se relacionam com a pratica, mas como muito
verdadeiras e muito certas, porquanto a razao que a isso nos decidiu |* se apresenta como
tal*. E isto me permitiu, desde entdo, libertar-me de todos os arrependimentos e remorsos
que costumam agitar as consciéncias desses espiritos fracos e vacilantes que se deixam
levar inconstantemente a praticar, como boas, as coisas que depois julgam mas.

[4] Minha terceira maxima era a de procurar sempre antes vencer a mim proprio do
que a fortuna, e de antes modificar os meus desejos do que a ordem do mundo; e, em geral,

a de acostumar-me a crer que nada ha que esteja inteiramente em nosso poder, exceto 0s

42. A fim de evitar um mal-entendido, Descartes formulara esta regra de maneira mais precisa: “... Nao
agir menos constantemente segundo as opinides que julgamos duvidosas ... quando consideramos ndo haver
outras que soubéssemos que aquelas sdo as melhores” (A XXX, mar¢o de 1638). Nao se trata, portanto, de
um voluntarismo cego, “além do que relaciono principalmente esta regra as a¢des da vida que ndo sofrem
qualquer delonga e me sirvo dela apenas provisoriamente”.

43. Tudo se passa como se essas opinides fossem muito verdadeiras e, para nds, elas o sdo efetivamente,
visto que ndo pudemos encontrar outras melhores.
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nossos pensamentos, de sorte que, depois de termos feito o melhor possivel no tocante as
coisas que nos sao exteriores, tudo em que deixamos de nos sair bem ¢, em relacao a nos,
absolutamente impossivel. E s6 isso me parecia suficiente para impedir-me, no futuro, de
desejar algo que eu ndo pudesse adquirir, e, assim, para me tornar contente. Pois,
inclinando-se a nossa vontade naturalmente a desejar s6 aquelas coisas que nosso
entendimento lhe representa de alguma forma como possiveis, € certo que, se
considerarmos todos os bens que se acham fora de nos como igualmente afastados de
nosso |** poder, ndo lamentaremos mais a falta daqueles que parecem dever-se ao nosso
nascimento, quando deles formos privados sem culpa nossa, do que lamentamos ndo
possuir os reinos da China ou do México; e que fazendo, como se diz, da necessidade
virtude, ndo desejaremos mais estar sdos, estando doentes, ou estar livres, estando na
prisdo, do que desejamos ter agora corpos de uma matéria tdo pouco corruptivel quanto os
diamantes, ou asas para voar como as aves. Mas confesso que € preciso um longo exercicio
e uma meditacdo amiude reiterada para nos acostumarmos a olhar por este angulo todas as
coisas; e creio que é principalmente nisso que consistia o segredo desses filosofos*, que
puderam outrora subtrair-se ao império da fortuna e, malgrado as dores e a pobreza,
disputar felicidade aos seus deuses. Pois, ocupando-se incessantemente em considerar os
limites que lhes eram prescritos pela natureza, persuadiram-se tdo perfeitamente de que
nada estava em seu poder além dos seus pensamentos, que so isso bastava para impedi-los
de sentir qualquer afeccdo por outras coisas; e dispunham deles tdo absolutamente, que
tinham neste caso especial certa razdo de se julgarem mais ricos, mais poderosos, mais
livres e mais felizes que quaisquer outros homens, os quais, ndo tendo esta filosofia, por
mais favorecidos que sejam pela natureza e pela fortuna, jamais dispdem assim de tudo
quanto querem®,

[5] Enfim, para a conclusdo dessa moral, decidi passar em revista as diversas
ocupagdes que os homens exercem nesta vida, para procurar escolher a melhor; e, sem que
pretenda dizer nada sobre as dos outros, pensei que o melhor a fazer seria continuar
naquela mesma em que me achava, isto ¢, empregar toda a minha vida em cultivar minha
razdo, e adiantar-me, o mais que pudesse, no conhecimento da verdade, segundo o método
que me prescrevera. Eu sentira tdo extremo contentamento, desde quando comecara a
servir-me deste método, que ndo acreditava que, nesta vida, se pudessem receber outros

mais doces, nem |* mais inocentes; e, descobrindo todos os dias, por seu meio, algumas

44 * Filosofos: estdicos (N. do T.).
45. A respeito do acento estdico da passagem e do destino desta regra na moral definitiva, cf. Cartas, a
Elisabeth.



verdades que me pareciam assaz importantes € comumente ignoradas pelos outros homens,
a satisfacdo que |* isso me dava enchia de tal modo meu espirito, que tudo o mais nao me
tocava. Além do que, as trés maximas precedentes ndo se baseavam senao no meu intuito
de continuar a me instruir: pois, tendo Deus concedido a cada um de nds alguma luz para
discernir o verdadeiro do falso, ndo julgaria dever contentar-me, um s6 momento, com as
opinides de outrem, se nd0 me propusesse empregar 0 meu proprio juizo em examind-las,
quando fosse tempo®®; e ndo saberia isentar-me de escripulos, ao segui-las, se nio
esperasse nao perder com isso ocasido alguma de encontrar outras melhores, caso as
houvesse. E, enfim, ndo saberia limitar os meus desejos, nem estar contente, se ndo tivesse
trilhado um caminho pelo qual, pensando estar seguro da aquisicdo de todos os
conhecimentos de que fosse capaz, julgava estar seguro da aquisicdo de todos os
verdadeiros bens que alguma vez viessem a estar em meu alcance; tanto mais que, ndo se
inclinando a nossa vontade a seguir ou fugir a qualquer coisa, sendo conforme o nosso
entendimento lha represente como boa ou ma, basta bem julgar, para bem proceder, ¢
julgar o melhor possivel para proceder também da melhor maneira?, isto ¢, para adquirir
todas as virtudes e, conjuntamente, todos os outros bens que se possam adquirir; e, quando
se esta certo de que ¢ assim, ndo se pode deixar de ficar contente.

[6] Depois de me ter assim assegurado destas maximas, e de as ter posto a parte, com
as verdades da fé, que sempre foram as primeiras na minha crenca, julguei que, quanto a
todo o restante de minhas opinides, podia livremente tentar desfazer-me delas. E, como
esperava chegar melhor ao cabo dessa tarefa conversando com os homens, do que
continuando por mais tempo encerrado no quarto aquecido onde me haviam ocorrido esses
pensamentos, recomecei a viajar quando o inverno ainda nao acabara. E, em todos os nove
anos seguintes, nao fiz outra coisa sendo rolar pelo mundo, daqui para ali, procurando ser
mais espectador do que ator em todas |* as comédias que nele se representam®; e,
efetuando particular reflexdo, em cada matéria, sobre o que podia torna-la suspeita e dar
ocasido de nos equivocarmos, desenraizava, entrementes, do meu espirito todos os erros
que até entdo nele se houvessem insinuado. Nao que imitasse, para tanto, os céticos, que
duvidam apenas por duvidar e afetam ser sempre irresolutos: pois, ao contrario, todo o meu

intuito tendia tdo-somente a me certificar e remover a terra movediga ¢ a areia, para

46. Isto é: elas s6 se justificam como condigdes provisorias da busca da verdade.

47. As duas formulas ndo sdo equivalentes. No primeiro caso, o entendimento esclarecido por idéias
claras e distintas compele a vontade; no segundo, ndo estando assegurada a verdade do juizo, eu deveria
envidar esforco para seguir sempre o que o entendimento me representa como melhor.

48. Acerca do tema do espectador, cf. Cartas, a Elisabeth, de 18 de maio de 1645. Poder-se-4 compara-lo
ao tema do ator nos Estoicos (Cf. Goldschmidt, Systeme Stoicien, pags. 150 e segs. e 178 e segs.).
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encontrar a rocha ou a argila. O que consegui muito bem, parece-me, tanto mais que,
procurando descobrir a falsidade ou a incerteza das proposi¢des que examinava, nao por
fracas conjeturas, mas por raciocinios claros e seguros, ndo deparava quaisquer tao
duvidosas que delas ndo tirasse sempre alguma conclusdo bastante certa, quando mais |*
ndo fosse a de que ndo continha nada de certo. E, como ao demolir uma velha casa,
reservam-se comumente os escombros para servir a constru¢ao de outra nova, assim, ao
destruir todas as minhas opinides que julgava mal fundadas, fazia diversas observagdes ¢
adquiria muitas experiéncias, que me serviram depois para estabelecer outras mais certas.
E, ademais, continuava a exercitar-me no método que me prescrevera; pois ndo s6 tomava
o cuidado de conduzir geralmente todos os meus pensamentos segundo as suas regras,
como reservava, de tempos em tempos, algumas horas, que empregava particularmente em
aplica-lo nas dificuldades de Matematica, ou mesmo também em algumas outras que eu
podia tornar quase semelhantes as das Matematicas, separando-as de todos os principios
das outras ciéncias, que eu nao achava bastante firmes, como vereis que procedi com varias
que sdo explicadas neste volume®. E assim, sem viver, aparentemente, de forma diferente
daqueles que, ndo tendo | outro emprego sendo passar uma vida doce e inocente,
procuram separar os prazeres dos vicios, e que, para gozar de seus lazeres sem se
aborrecer, usam todos os divertimentos que sdo honestos, ndo deixava de persistir em meu
designio e de progredir no conhecimento da verdade, mais talvez do que se me limitasse a
ler livros ou freqilientar homens de letras.

[7] Todavia, esses nove anos escoaram-se antes que eu tivesse tomado qualquer
partido, com respeito as dificuldades que costumam ser disputadas entre os doutos, ou
comegado a procurar os fundamentos de alguma Filosofia mais certa do que a vulgar®. E o
exemplo de muitos espiritos excelsos que, tendo alimentado precedentemente esse intento,
ndo haviam logrado, parecia-me, realiza-lo, levava-me a imaginar tantas dificuldades, que
ndo teria talvez ousado empreendé-lo tdo cedo, se ndo soubesse de que alguns ja faziam
correr o rumor de que eu ja o levara a termo. Nao poderia dizer em que baseavam esta
opinido; e, se para isso contribui com algo em meus discursos, deve ter sido por confessar
neles mais ingenuamente o que eu ignorava do que costumam fazer aqueles que estudaram

um pouco, ¢ talvez também por mostrar as razdes que tinha de duvidar de muitas coisas

49. Deve referir-se aos problemas versados em Os Meteoros (explicagdo dos ventos, das nuvens, do arco-
iris) e na Dioptrica (G. Milhaud, estabelece que Descartes formulou a lei da refragdo por volta de 1626). —
Sobre a concepcao cartesiana da Fisica Matematica, cf. Cartas, a Mersenne, de 17 de maio de 1638, 11 de
marco de 1640, bem como a de 27 de julho de 1638: “Pois se lhe apraz considerar o que escrevi do solo, da
neve, do arco-iris etc. ... sabera efetivamente que toda a minha Fisica ndo ¢ mais do que Geometria”.

50. A Filosofia escolastica.



que os outros consideram certas, do que por me jactar de qualquer doutrina. Mas, tendo o
coragdo bastante altivo para ndo querer que me tomassem por alguém que eu ndo era,
pensei que cumpria esfor¢ar-me, por todos os meios, para tornar-me digno da reputagao
que me atribuiam; e faz justamente oito anos que esse desejo me decidiu a afastar-me de
todos os lugares em que pudesse ter conhecimentos, € a retirar-me para aqui’', para um pais
onde a longa duracdo da guerra levou a estabelecer tais ordens, que os exércitos nele
mantidos parecem servir apenas para que os frutos da paz sejam gozados com tanto mais
seguranga, ¢ onde, dentre a multidio um grande povo muito ativo e mais zeloso de seus
pro- |*¢ prios negdcios, do que curioso dos assunto dos de outrem, sem carecer de nenhuma
das comodidades que existem nas cidades mais freqiientadas, pude viver tao solitario e

retirado como nos desertos mais remotos.

| QUARTA PARTE

[1] Nao sei se deva falar-vos das primeiras meditagdes que ai realizei; pois sdo tao
metafisicas e tdo pouco comuns, que ndo serdo, talvez, do gosto de todo mundo. E, todavia,
a fim de que se possa julgar se os fundamentos que escolhi sdo bastante firmes, vejo-me,
de alguma forma, compelido a falar-vos delas. De ha muito observara que, quanto aos
costumes, ¢ necessario as vezes seguir opinides, que sabemos serem muito incertas, tal
como se fossem indubitdveis, como ja foi dito acima; mas, por desejar entdo ocupar-me
somente com a pesquisa da verdade, pensei que era necessdrio agir exatamente ao
contrario, e rejeitar como absolutamente falso tudo aquilo em que pudesse imaginar a
menor davida®, a fim de ver se, apds isso, ndo restaria algo em meu crédito, que fosse
inteiramente indubitavel. Assim, porque os nossos sentidos nos enganam as vezes, quis
supor que ndo havia coisa alguma que fosse tal como eles nos fazem imaginar. E, porque
ha homens que se equivocam ao raciocinar, mesmo no tocante as mais simples matérias de
Geometria, e cometem ai paralogismos, rejeitei como falsas, julgando que estava sujeito a
falhar como qualquer outro, todas as razdes que eu tomara até entdo por demonstracdes. E
enfim, considerando que todos os mesmos pensamentos que temos quando despertos nos
podem também ocorrer quando dormimos, sem que haja nenhum, nesse caso, que seja

verdadeiro, resolvi fazer de conta que todas as coisas que até entdo haviam entrado no meu

51. Inicio da estada na Holanda, no outono de 1628, que durara até a partida para a Suécia, em 1649.
52. Esta, portanto, sujeito a divida ndo s6 aquilo de que eu duvido de fato, mas também aquilo de que
poderia duvidar de direito.
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espirito ndo eram mais verdadeiras que as ilusdes de meus sonhos. Mas, logo em seguida,
adverti que, enquanto eu queria assim pensar que tudo era falso, cumpria necessariamente
que eu, que pensava®, fosse alguma coisa. E, notando que esta verdade: eu penso, logo
existo™, era tdo firme e tdo certa que |7 todas as mais extravagantes suposi¢des dos céticos
ndo seriam capazes de a abalar, julguei que podia aceitd-la, sem escrapulo, como o
primeiro principio da Filosofia que procurava.

[2] Depois, examinado com aten¢do o que eu era, ¢ vendo que podia supor que nao
tinha corpo algum e que ndo havia qualquer mundo, ou qualquer lugar onde eu existisse,
mas que nem por isso podia supor que ndo existia; e que, ao contrario, pelo fato mesmo de
eu pensar em duvidar da verdade das outras coisas, seguia-se mui evidente e mui
certamente que eu existia; ao passo que, se apenas houvesse cessado de pensar, embora
tudo o mais que alguma vez imaginara fosse verdadeiro, ja ndo teria razdo alguma de crer
que |* eu tivesse existido; compreendi por ai que eu era uma substancia cuja esséncia ou
natureza consiste apenas no pensar, € que, para ser, ndo necessita de nenhum lugar, nem
depende de qualquer coisa material. De sorte que esse eu, isto €, a alma, pela qual sou o
que sou, ¢ inteiramente distinta do corpo e, mesmo, que ¢ mais facil de conhecer do que
ele, e, ainda que este nada fosse, ela ndo deixaria de ser tudo o que é.

[3] Depois disso, considerei em geral o que € necessario a uma proposi¢ao para ser
verdadeira e certa; pois, como acabava de encontrar uma que eu sabia ser exatamente
assim, pensei que devia saber também em que consiste essa certeza®. E, tendo notado que
nada ha no eu penso, logo existo, que me assegure de que digo a verdade, exceto que vejo
muito claramente que, para pensar, € preciso existir’’, julguei poder tomar por regra geral |
% que as coisas que concebemos mui clara e mui distintamente sdo todas verdadeiras,

havendo apenas alguma dificuldade em notar bem quais sd3o as que concebemos

53. Cumpre notar que Descartes ndo diz: “duvido, logo sou”. A duvida ndo importa como ato, mas como
conhecimento do fato de que eu duvido.

54. O Cogito nao € um raciocinio: ¢ uma constatacdo de fato. Por que entdo se emprega aqui o termo
“logo”? “Descartes da ao Cogito o aspecto de um raciocinio toda vez que deseja pdr em relevo o carater
necessario da ligacdo que o mesmo contém” (Gueroult, op. cit., 11, 309).

55. Descartes, nas Segundas Respostas, declara que preferiu mens a anima no texto latino. Mens designa
apenas o entendimento. Neste paragrafo, Descartes insiste na substancialidade da alma como puro
pensamento, heterdgena a substancia do corpo, mas estabelece também a natureza puramente intelectual da
alma.

56. Reflexdo sobre as condi¢des da certeza do Cogito que conduzird a determinagdo do critério da certeza
em geral: o conhecimento claro e distinto. “Sendo cada verdade que eu encontrava uma regra que me servia
para encontrar outras...”, diz mais abaixo Descartes.

57. Gueroult (op. cit., 11, 307-10) mostra que o principio “Para pensar, é preciso ser” ndo ¢ a premissa
maior de um raciocinio, como seria “Tudo o que pensa ¢”. Trata-se de um adagio sem o qual eu ndo teria
consciéncia da ligacdo necessaria entre Cogifo e Sum; mas, em contrapartida, sem o Cogito eu tampouco teria
consciéncia deste adagio. Por que supor, pergunta Descartes, “que o conhecimento das proposi¢des
particulares deve sempre ser deduzido de universais”?



distintamente.

[4] Em seguida, tendo refletido sobre aquilo que eu duvidava, e que, por
conseqiiéncia, meu ser ndo era totalmente perfeito, pois via claramente que o conhecer ¢
perfeicdo maior do que o duvidar, deliberei procurar de onde aprendera a pensar em algo
mais perfeito do que eu era; e conheci, com evidéncia, que devia ser de alguma natureza
que fosse de fato mais perfeita. No concernente aos pensamentos que tinha de muitas
outras coisas fora de mim, como do céu, da terra, da luz, do calor e de mil outras, ndo me
era tao dificil saber de onde vinham, porque, ndo advertindo neles nada que me parecesse
torna-los superiores a mim, podia crer que, se fossem verdadeiros, seriam dependéncias de
minha natureza, na medida em que esta possuia alguma perfeicao; e se ndo o eram, que eu
os tinha do nada, isto €, que estavam em mim pelo que eu possuia de falho. Mas nao podia
acontecer o mesmo com a idéia de um ser mais perfeito do que o meu; pois tird-la do nada
era manifestamente impossivel; e, visto que ndo hd menos repugnincia em que o mais
perfeito seja uma conseqiiéncia e uma dependéncia do menos perfeito do que em admitir
que do nada procede alguma coisa, eu nao podia tird-la tampouco de mim préprio. De
forma que restava apenas que tivesse sido posta em mim por uma natureza que fosse
verdadeiramente mais perfeita do que a minha, e que mesmo tivesse em si todas as
perfeicdes de que eu poderia ter alguma idé€ia, isto €, para explicar-me numa palavra, que
fosse Deus™. A |*¢ isso acrescentei que, dado que conhecia algumas perfei¢des que nio
possuia, eu ndo era o Unico ser que existia (usarei aqui livremente, se vos aprouver, alguns
termos da Escola); mas que devia necessariamente haver algum outro mais perfeito, do
qual eu dependesse e de quem eu tivesse recebido |* tudo o que possuia®. Pois, se eu fosse
so0 e independente de qualquer outro, de modo que tivesse recebido, de mim proprio, todo
esse pouco pelo qual participava do Ser perfeito, poderia receber de mim, pela mesma
razdo, todo o restante que sabia faltar-me, e ser assim eu proprio infinito, eterno, imutavel,
onisciente, todo-poderoso, € enfim ter todas as perfeicdes que podia notar existirem em
Deus. Pois segundo os raciocinios que acabo de fazer, para conhecer a natureza de Deus,
tanto quanto a minha o era capaz, bastava considerar, acerca de todas as coisas de que

achava em mim qualquer idéia, se era ou ndo perfei¢ao possui-las, e estava seguro de que

58. Interrogacdo sobre a origem da idéia do perfeito que ha em meu espirito. Fica estabelecido que: “1.°
esta idéia ndo pode provir do nada que ha em mim (em virtude do principio: ex nihilo nihil gignit), 2.° que ela
ndo pode vir de mim, ser imperfeito (ndo pode haver mais realidade no efeito do que na causa), ao passo que
esta solucdo seria possivel para as idéias que eu tenho das coisas externas. Donde: 1.° existéncia de outra
natureza fora de mim; 2.° ... que contém todas as perfeigdes.

59. Deus ¢ agora considerado como o meu Criador que me mantém no ser ¢ ndo mais como o autor da
idéia de Deus em mim existente.
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nenhuma das que eram marcadas por alguma imperfeicdo existia nele, mas que todas as
outras existiam. Assim, eu via que a duvida, a inconstancia, a tristeza e coisas semelhantes
ndo podiam existir nele, dado que eu proprio estimaria muito estar isento delas. Além
disso, eu tinha idéias de muitas coisas sensiveis e corporais; pois, embora supusesse que
estava sonhando e que tudo quanto via e imaginava era falso, ndo podia negar, contudo,
que as idé€ias a respeito ndo existissem verdadeiramente em meu pensamento; mas, por ja
ter reconhecido em mim mui claramente que a natureza inteligente ¢ distinta da corporal,
considerando que toda a composi¢do testemunha dependéncia, e que a dependéncia ¢
manifestamente um defeito®, julguei por ai que nio podia ser uma perfei¢do em Deus o ser
composto dessas duas naturezas, € que, por conseguinte, ele ndo o era®, mas que, se
haviam alguns corpos no mundo, ou entdo algumas inteligéncias, ou outras naturezas, que
ndo fossem inteiramente perfeitos, seu ser deveria depender do poder de Deus, de tal sorte
que ndo pudessem subsistir sem ele um s6 momento®.

|7 [5] Quis procurar, depois disso, outras verdades, e tendo-me proposto o objeto dos
gedmetras, que eu concebia como um corpo continuo®, ou um espago infinitamente
extenso em comprimento, largura e altura ou profundidade, divisivel em diversas partes
que podiam ter diferentes figuras e grandezas, e ser movidas ou transpostas de todas as
maneiras, pois os gedometras supdem tudo isto em seu objeto, percorria algumas de suas
mais simples |* demonstragdes. E, tendo notado que essa grande certeza, que todo o
mundo lhes atribui, se funda apenas no fato de serem concebidas com evidéncia, segundo a
regra que ha pouco expressei, notei também que nada havia nelas que me assegurasse a
existéncia de seu objeto. Pois, por exemplo, eu via muito bem que, supondo um triangulo,
cumpria que seus trés angulos fossem iguais a dois retos; mas, apesar disso, nada via que
garantisse haver no mundo qualquer tridngulo. Ao passo que, voltando a examinar a idéia
que tinha de um Ser perfeito, verificava que a existéncia estava ai inclusa, da mesma forme
como na de um triangulo esta incluso serem seus trés angulos iguais a dois retos, ou na de

uma esfera serem todas as suas partes igualmente distantes do seu centro, ou mesmo, ainda

60. Composicdo implica dependéncia das partes, umas em relacdo as outras, e do todo em relagdo as
partes.

61. Para conceber a infinita perfeicdo de Deus, cumpre atribuir-lhes todas as perfeicdes das quais
possuimos apenas fragmentos e excluir dele as imperfeicdes que ha em nos.

62. Evocagdo da doutrina da criagdo continua: @) o tempo € radicalmente descontinuo (o tempo presente
ndo depende do precedente); ) em cada um desses momentos descontinuos, o estado do mundo e meu
pensamento sdo conservados no ser por Deus. Tese ligada a negagdo das formas substanciais. Enquanto, para
Santo Tomas, “Deus instituiu uma ordem das coisas, tal que algumas dependem de outras pelas quais elas sdo
secundariamente conservadas no ser”, Descartes afirma ndo haver nenhuma “virtude por meio da qual eu
possa fazer com que eu, que sou agora, seja ainda, um instante ap6s”.

63. Um corpo absolutamente pleno: ndo sendo o corpo sendo extensdo, a extensdo que separasse duas
partes de matéria seria, ela propria, um corpo.



mais evidentemente; € que, por conseguinte, ¢ pelo menos tio certo®™ que Deus, que ¢ esse
Ser perfeito, ¢ ou existe, quanto sé-lo-ia qualquer demonstracao de Geometria.

[6] Mas o que leva muitas pessoas a se persuadirem de que hé dificuldade conhecé-
lo, e mesmo também em conhecer o que ¢ sua alma, ¢ o fato de nunca elevarem o espirito
além das coisas sensiveis e de estarem de tal forma acostumados a nada considerar sendo
imaginando, que ¢ uma forma de pensar particular as |”' coisas materiais, que tudo quanto
ndo ¢ imaginavel lhes parece nao ser inteligivel. E isto ¢ assaz manifesto pelo fato de os
proprios fildsofos terem por maxima, nas escolas, que nada ha no entendimento que nado
haja estado primeiramente nos sentidos®, onde, todavia, é certo que as idéias de Deus e da
alma jamais estiveram. E me parece que todos os que querem usar a imaginacao para
compreendé-las procedem do mesmo modo que se, para ouvir os sons ou sentir os odores,
quisessem servir-se dos olhos; exceto com esta diferenca ainda: que o sentido da vista ndo
nos garante menos a verdade de seus objetos do que os do olfato ou da audi¢do; ao passo
que a nossa imaginagdo ou os nossos sentidos nunca poderiam assegurar-nos de qualquer
coisa, se 0 nosso entendimento ndo interviesse.

[7] Enfim, se hd ainda homens que ndo estejam bem persuadidos da existéncia de
Deus e da alma, com as razdes que apresentei, quero que saibam que todas as outras coisas,
das quais se julgam talvez certificados, como a de terem um corpo, haver astros e uma
terra, e coisas semelhantes, sao ainda menos certas. Pois, embora se possua dessas coisas
uma certeza moral, que ¢ de tal ordem que, exceto sendo-se extravagante, parece
impossivel po-la em divida; todavia, quando se trata da certeza metafisica®, ndo se pode
negar, a ndo ser que sejamos desarrazoados, que ¢ motivo suficiente, para |*’ ndo estarmos
inteiramente seguros a respeito, o fato de se advertir que podemos do mesmo modo
imaginar, quando adormecidos, que temos outro corpo, que vemos outros astros e outra
terra, sem que na realidade assim o seja. Pois, de onde sabemos que os pensamentos que
ocorrem em sonhos sdo mais falsos do que os outros, se muitos nao sao amiude menos

vivos e nitidos? E, ainda que os melhores espiritos estudem o caso tanto quanto lhes

64. Exposicdo da prova a priori: “... ainda mais evidente”, porque a inclusdo da existéncia necessaria na
esséncia de Deus ¢ uma relacdo ainda mais simples do que as relagdes geométricas citadas (ela é antes
comparavel as verdades matematicas indemonstraveis). “Pelo menos tdo certo” significa “mais certo”: ¢é
possivel estar seguro da existéncia de Deus, sem o estar da verdade dos teoremas matematicos, ndo sendo o
inverso verdadeiro.

65. Adagio escolastico. Toda essa passagem constitui um ataque ao excessivo papel concedido pelo
aristotelismo e pelo tomismo a “imaginagdo”. Em Metafisica e na Matematica, a imaginag&o ndo poderia se
de qualquer serventia.

66. Distingao entre “certeza moral” (suficiente para a vida pratica) e metafisica (“quando pensamos que
ndo ¢ de modo algum possivel que a coisa seja diferente do que julgamos™). No primeiro plano, seria loucura
duvidar da existéncia das coisas sensiveis; no segundo, ¢ leviandade estar “seguro” delas.
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aprouver, ndo creio que possam dar qualquer razdo que seja suficiente para desfazer essa
duavida, se ndo pressupuserem a existéncia | de Deus. Pois, em primeiro lugar, aquilo
mesmo que ha pouco tomei como regra, a saber, que as coisas que concebemos mui clara e
mui distintamente sdo todas verdadeiras, ndo ¢ certo sendo ser porque Deus € ou existe, e €
um ser perfeito, e porque tudo o que existe em nos nos vem dele. Donde se segue que as
nossas idéias ou nogdes, sendo coisas reais, € provenientes de Deus em tudo em que sdo
claras e distintas, s6 podem por isso ser verdadeiras. De sorte que, se temos muitas vezes
outras que contém falsidade, s6 podem ser as que possuem algo de confuso e obscuro,
porque nisso participam do nada, isto ¢, sdo assim confusas em nos, porque no6s ndo somos
de todo perfeitos. E ¢ evidente que ndo repugna menos admitir que a falsidade ou a
imperfei¢do procedam de Deus, como tal, do que admitir que a verdade ou a perfei¢ao
procedam do nada. Ma, se ndo soubéssemos de modo algum que tudo quanto existe em nos
de real e verdadeiro provém de um ser perfeito e infinito, por claras e distintas que fossem
nossas idéias, nao teriamos qualquer razdo que nos assegurasse que elas possuem a
perfeicio de serem verdadeiras®’.

[8] Ora, depois que o conhecimento de Deus e da alma nos tenha, assim, dado
certeza dessa regra, ¢ muito facil compreender que os sonhos que imaginamos quando
dormimos nao devem, de modo algum, levar-nos a duvidar da verdade dos pensamentos
que temos quando acordados. Pois, se acontecesse que, mesmo dormindo, tivéssemos
alguma idéia muito distinta, como, por exemplo, que um gedmetra inventasse qualquer
nova demonstragdo, o sono deste ndo a impediria de ser verdadeira. E, quanto ao erro mais
comum de nossos sonhos, que consiste em nos representarem diversos objetos tal como
fazem nossos sentidos exteriores, ndo importa que ele nos dé ocasidao de desconfiar da
verdade de tais idéias, porque estas também podem nos enganar repetidas vezes, sem que
estejamos dormindo, como sucede quando os que tém ictericia véem tudo da cor amarela,
ou quando os astros ou outros corpos fortemente afastados de nds se nos afiguram muito
menores do que sdo. Pois, enfim, quer | estejamos em vigilia, quer dormindo, nunca nos
devemos deixar persuadir sendo pela evidéncia de nossa razdo®. E deve-se observar que

digo de nossa razao e de modo algum de nossa imaginagao, ou de nossos sentidos. Porque,

67. Somente apos a prova da existéncia de um Deus perfeito (logo, imutavel e ndo enganador — portanto
garante das idéias claras e distintas), ¢ que a regra da evidéncia e as outras anteriormente descobertas podem
ser colocadas como verdadeiras. Antes disso, gozam apenas de uma certeza subjetiva, verdadeiras s6 quando
penso nelas efetivamente.

68. Todos os argumentos possiveis do ceticismo sdo doravante varridos: ndo poderiamos ser sensiveis ao
argumento do sonho, por exemplo, a ndo ser que ainda concedéssemos nosso crédito as imagens sensiveis.
Agora s0 as idéias claras e distintas t€ém forca constrangedora.



embora |°' vejamos o sol mui claramente, ndo devemos julgar por isso que ele seja, apenas,
da grandeza que o vemos; e bem podemos imaginar distintamente uma cabega de ledo
enxertada no corpo de uma cabra, sem que devamos concluir, por isso, que no mundo ha
uma quimera; pois a razdo ndo nos dita que tudo quanto vemos ou imaginamos, assim, seja
verdadeiro, mas nos dita realmente que todas as nossas idéias ou noc¢des devem ter algum
fundamento de verdade; pois nao seria possivel que Deus, que € todo perfeito e veridico, as
houvesse posto em nos sem isso. E, pelo fato de nossos raciocinios jamais serem tao
evidentes nem tdo completos durante o sono como durante a vigilia, ainda de que as vezes
nossas imaginacdes sejam tanto ou mais vivas e expressas, ela nos dita também que, ndo
podendo nossos pensamentos serem inteiramente verdadeiros, porque ndo somos de todo
perfeitos, tudo o que eles encerram de verdade deve encontrar-se infalivelmente naquele

que temos quando acordados, mais do que em nossos sonhos.

QuinTA PARTE

[1] Gostaria muito de prosseguir e de mostrar aqui toda a cadeia de outras verdades
que deduzi dessas primeiras. Mas, dado que, para tal efeito, seria agora necessario que
falasse de muitas questdes controvertidas entre os doutos, com os quais ndao desejo
indispor-me, creio que serd melhor que eu me abstenha e somente diga, em geral, quais
elas sdo, a fim de deixar que os mais sabios julguem se seria util que o publico fosse a esse
respeito mais particularmente informado. Permanecia sempre firme na resolugdo que
tomara de nao supor qualquer outro principio, exceto aquele de que acabo de me servir
para demonstrar a existéncia de Deus e da alma, e de ndo acolher | coisa alguma por
verdadeira que ndo me parecesse mais clara e mais certa do que me haviam parecido
anteriormente as demonstragdes dos gedmetras. E, no entanto, ouso dizer que ndo sé
encontrei meio de me satisfazer em pouco tempo no tocante a todas as principais
dificuldades que costumam ser tratadas na Filosofia, mas também que notei certas leis que
Deus estabeleceu de tal modo na natureza, e das quais imprimiu tais no¢des em nossas
almas que, depois de refletir bastante sobre delas, ndo poderiamos duvidar que ndo fossem

exatamente observadas em tudo o que existe ou se faz no mundo®. Depois, considerando a

69. As “leis da natureza” sdo as regras constantes instituidas por Deus e “segundo as quais se efetuam as
mudancas na matéria”: conservacao da quantidade de movimento, principio de inércia, leis do choque dos
corpos, etc... Elas nada tém em comum com a lei no sentido determinista, como sublinha Belaval no seu
Leibniz [critique de] et Descartes: “Descartes e Leibniz pensam na natureza tdo-somente no contexto
teologico da Criacdo; as leis serdo regras, mdximas razoes, que o legislador supremo faz reinar na
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seqiiéncia dessas leis, parece-me ter descoberto muitas verdades mais uteis e mais
importantes do que tudo quanto aprendera até entdo, ou mesmo esperava aprender.

[2] Mas, dado que tentei explicar as principais num tratado que certas consideracoes
me impedem de publicar”, ndo poderia da-las melhor a | conhecer do que dizendo aqui,
sumariamente, o que ele contém. Eu pretendia, antes de escrevé-lo, incluir nele tudo o que
julgava saber quanto a natureza das coisas materiais. Mas, tal como os pintores que, nao
podendo representar igualmente bem num quadro plano todas as diversas faces de um
corpo soélido, escolhem uma das principais, que colocam a luz, e, sombreando as outras, s6
as fazem aparecer tanto quanto se possa vé-las ao olhar aquela; assim, temendo ndo poder
por em meu discurso tudo o que tinha no pensamento, tentei apenas expor bem
amplamente o que concebia da luz; depois, no seu ensejo, acrescentar alguma coisa a sobre
o sol e as estrelas fixas, porque a luz procede quase toda deles; sobre os céus, porque a
transmitem; sobre os planetas, os cometas e a terra, porque a refletem; e, em particular,
sobre todos os corpos que ha sobre a Terra, porque sdo ou coloridos, ou transparentes, ou
brilhantes; e, enfim, sobre o homem, porque € o seu espectador. Também, para sombrear
um pouco todas essas |”* coisas e poder dizer mais livremente o que julgava a seu respeito,
sem ser obrigado a seguir nem a refutar as opinides aceitas entre os doutos, resolvi-me a
deixar todo esse mundo as suas disputas, e a falar somente do que aconteceria num novo,
se Deus criasse agora em qualquer parte, nos espagos imaginarios’', bastante matéria para
compd-10"%, e se agitasse diversamente, € sem ordem, as diferentes partes desta matéria, de
modo que compusesse com ela um caos tdo confuso quanto os poetas possam fazer crer, e
que, em seguida, ndo fizesse outra coisa sendo prestar o seu concurso comum’ 4 natureza,

e deixa-la agir segundo as leis por ele estabelecidas. Assim, primeiramente, descrevi essa

constitui¢do do mundo” (pag. 453).

70. O Mundo ou Tratado da Luz que Descartes, devido a condenagdo de Galileu, deixara de publicar
(1634).

71. Ironicamente, Descartes situa o seu “mito” da formac¢do do mundo nos “espagos imaginarios”, no¢ao
escolastica, para ele inadmissivel, ja que ndo pode haver espago ndo cheio se, como ele pensa, espaco e
matéria se reciprocam.

72. Aqui comega o resumo da falsa “hipétese” da formagdo do mundo. Falsa ndo tanto por prudéncia (o
processo revolutivo contradiz o relato das Escrituras) quanto por razdo. A razdo ¢ que me faz ver que “seria
contrario a onipoténcia de Deus que este ndo criasse o0 mundo desde o comego com toda a perfeicdo que
deveria ter” (Principios, 111, art. 45). Esta hipotese tera, pois, um valor metodolégico: “Quao melhor
conheceriamos qual foi a natureza de Addo e das arvores do Paraiso, se tivéssemos examinado como os filhos
se formam pouco a pouco no ventre de suas maes e como as plantas saem de suas sementes, do que se
tivéssemos somente considerado quais eram quando Deus os criou; do mesmo modo, entenderemos melhor
qual é, em geral, a natureza de todas as coisas existentes no mundo, se pudermos imaginar alguns principios
que sejam muito inteligiveis e muito simples, os quais nos fagam ver claramente que os astros ¢ a terra, ¢
enfim todo este mundo visivel poderia ser produzido assim apenas de algumas sementes, embora saibamos
que ele nao foi produzido desta maneira ...” (Prin., 111, art. 45).

73. O “concurso extraordinario” ¢ oposto ao “concurso extraordinario” (os milagres): ¢ a agdo pela qual
Deus conserva o mundo com suas leis.



matéria e procurei representa-la de tal modo que nada hd no mundo, parece-me, mais claro
nem mais inteligivel, exceto o que hd pouco foi dito sobre Deus e a alma; pois supus
mesmo, expressamente, que nao existia nela nenhuma dessas formas ou qualidades acerca
das quais se disputa nas escolas, nem, de modo geral, qualquer coisa cujo conhecimento
ndo fosse tdo natural as nossas almas que ndo se |** pudesse mesmo fingir ignora-la™. Além
disso, fiz ver quais eram as leis | da natureza; e, sem apoiar minhas razdes em nenhum
outro principio, a ndo ser no das perfei¢des infinitas de Deus”, procurei demonstrar todas
aquelas que pudessem suscitar qualquer divida e mostrar que elas sdo tais que, embora
Deus tivesse criado muitos mundos, ndo poderia existir um sé em que deixassem de ser
observadas. Depois disso, indiquei como a maior parte da matéria desse caos devia, em
seqliéncia dessas leis, dispor-se e arranjar-se de uma certa forma que a torna semelhante
aos nossos céus; como, entretanto, algumas de suas partes deviam compor uma terra,
alguns dos planetas e cometas, e outras, um sol e estrelas fixas. E neste ponto, estendendo-
me sobre o tema da luz, expliquei bem longamente qual era a que se devia encontrar no sol
¢ nas estrelas, e como, a partir dai, atravessava num instante os imensos espacos dos céus’®,
e como se refletia dos planetas e dos cometas para a terra. Juntei a isso também varias
coisas atinentes a substancia, situagdo, movimentos e todas as varias qualidades desses
céus e desses astros; |77 de sorte que pensava ter dito a respeito o suficiente, para fazer
compreender que nada se nota nos deste mundo que ndo devesse, ou a0 menos nao
pudesse, parecer totalmente semelhante nos do mundo que estava descrevendo. Dai vim a
falar particularmente acerca da terra: como, embora houvesse expressamente suposto que

Deus ndo pusera peso algum’’ na matéria de que ela era |* composta, todas as suas partes

74. Esta referéncia a Fisica escoléstica torna sensivel o alcance polémico da doutrina das idéias claras ¢
distintas e da reducdo da matéria a extensdo. A evacuacao das formas substanciais (isto €, do principio interno
que, em cada corpo, governa as operagdes deste) torna a natureza inteiramente transparente ao entendimento.
Mas as coisas ja nao t€m “forca interior pela qual elas se conservam no ser”’, como nota um tedlogo da época.
(Citado por Bréhier, La Philosophie et son Passé, pag. 132).

75. Sobretudo a imutabilidade, essencial ao principio da inércia (que Descartes foi o primeiro a enunciar:
“Cada parte da matéria, em particular, continua no mesmo estado, enquanto o encontro com outras nio a
obrigue a muda-10”) e ao principio de conservagido da quantidade de movimento.

76. A luz ndo é um movimento (“Nenhum movimento ocorre no instante”, Principios, 11, art. 39), mas ¢é
uma ag¢do instantdnea (“A for¢a da luz ndo consiste absolutamente na duracdo de qualquer movimento™) que
anima as particulas da matéria sutil mais proxima ao mesmo tempo que a mais distante. Assim, as diferentes
partes do raio luminoso sdo contemporaneas, embora espacialmente dependentes umas das outras, € o
instante de luz ¢ um estado que exclui toda duracdo (¢ verdade que a “duragdo” ¢ apenas “uma maneira de
considerarmos uma coisa enquanto ela continua existindo”, Prin., I, 55), um conceito a medida do nosso
espirito finito). A medigdo, por Cassini e Huyghens, da velocidade da luz destruira esta tese do instante como
indivisivel fora do tempo; “Ao substituir, com efeito, no corag¢do das coisas criadas, o dinamico pelo estatico
(esta descoberta) impossibilitava a redugdo do fisico ao puro geométrico” (Gueroult, Descartes, 1, 273). Cf.
Cartas, a Beeckmann, de 22 de agosto de 1634, onde ¢ afirmada a importancia capital desta teoria: se ela for
falsa, o mundo podera conter vazio, matéria e extensdo deixam de se reciprocar e a Fisica de Descartes se
esboroara.

77. Entenda-se gravitas no sentido de “tendéncia do elemento a se dirigir para baixo”. A gravidade ndo ¢
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ndo deixavam de tender exatamente para o seu centro; como, havendo dgua e ar a sua
superficie, a disposi¢ao dos céus e dos astros, principalmente da Lua, devia nela causar um
fluxo e refluxo, que fosse semelhante, em todas as suas circunstancias, ao que se observa
nos nossos mares; ¢ além disso, certo curso, tanto da 4gua como do ar, do levante para o
poente, tal como se observa também entre os tropicos; como as montanhas, os mares, as
fontes e os rios podiam naturalmente formar-se nela, € os metais aparecerem nas minas, €
as plantas crescerem nos campos, ¢ em geral todos os corpos denominados mistos ou
compostos™ serem nela engendrados. E entre outras coisas, ja que apds os astros nada
conheco no mundo, a ndo ser o fogo, que produza a luz, apliquei-me a explicar bem
claramente tudo o que pertence a sua natureza, como ele se faz, como se nutre; como existe
as vezes apenas calor sem luz”, e outras vezes, luz sem calor®’; como pode introduzir
diversas cores em diversos corpos e diversas outras qualidades; como funde uns e endurece
outros; como os pode consumir a quase todos ou converter em cinzas ¢ em fumo; e enfim,
como dessas cinzas, s6 pela violéncia de sua agdo, firma o vidro; pois, parecendo-me essa
transmutacao de cinzas em vidro tdo admi- |® rdvel como nenhuma outra que se produza na
natureza, deu-me particular prazer descrevé-la.

[3] Todavia, ndo desejava inferir, de todas essas coisas, que este mundo tivesse sido
criado da forma como propunha; pois € bem mais verossimil que, desde o comeco, Deus o
tenha tomado tal como devia ser. Mas ¢ certo, e ¢ uma opinido comumente adotada entre os
tedlogos, que a acdo pela qual ele agora qual o criou: de modo que, embora nao lhe
houvesse dado, no comego, outra forma sendo a do Caos, desde que, tendo estabelecido as
leis da natureza, lhe tenha prestado seu concurso, para ela agir assim como costuma, pode-
se crer, sem prejudicar o milagre da criagdo, que s6 por isso todas as coisas que sao
puramente materiais poderiam, com o tempo, tornar-se tais como as vemos no presente®'. E
sua natureza ¢ bem mais facil de ser conceber, quando as vemos nascer pouco a pouco

desta maneira, do que quando ja as consideramos totalmente feitas.

uma qualidade Gltima do corpo e tampouco resulta da atragdo do grave pela terra, mas de um empuxo do
corpo pela “matéria sutil que gira ao redor da terra”. Sobre a dificuldade que Descartes tem, a partir dai, para
determinar “o retardamento que recebe o movimento dos corpos pesados, devido ao ar em que se movem”,
cf. Cartas, a Mersenne, de 22 de junho de 1637, ¢ a obra de Alexandre Koyré, La Loi de la Chute des Corps,
Descartes et Galilée.

78. Entenda-se: os corpos que sdo combinagdes de elementos; pois os elementos cartesianos ja ndo sdo o
frio, o quente, o seco ¢ o umido, mas trés ordens de matéria, definidas pelo volume, ¢ pelo movimento de
suas partes. Cf. Principios, 111, arts. 52-54.

79. Exemplo: a cal viva.

80. Exemplo: as estrelas cadentes.

81. “Sendo estas leis a causa de que a matéria deva tomar sucessivamente todas as formas de que € capaz,
se considerarmos por ordem todas estas formas, poderemos, enfim, chegar aquela que se encontra
presentemente neste mundo” (Principios, 111, art. 47).



[4] Da descrigdo dos corpos inanimados e das plantas, passei a dos animais e
particularmente a dos homens. Mas, como ndo contava ainda suficiente conhecimento para
falar deles no mesmo estilo que do resto, isto ¢, demonstrando os efeitos pelas causas, e
mostrando de quais sementes e de que maneira a natureza deve produzi-los, contentei-me
em supor que Deus formasse o corpo de um homem inteiramente semelhante a um dos
nossos, tanto na figura exterior de seus membros como na conformacao interior de seus
orgaos, sem compoO-lo de outra matéria além da que eu descrevera, e sem poOr nele, no
comego, qualquer alma racional, nem qualquer outra coisa para servir-lhe de alma vegeta- |
>3 tiva ou sensitiva, sendo que excitasse em seu coracao um desses fogos sem luz que eu ja
explicara, e que nao concebia nenhuma outra natureza, exceto a que aquece o feno quando
o guardam antes de estar seco, ou a que faz ferver os vinhos novos quando ficam a
fermentar sobre o bagaco. Pois, examinando as fun¢des que, em virtude disso, podiam
estar neste corpo, encontrava exatamente todas as que podem estar em nds sem que o
pensemos, nem por conseguinte que a nossa alma, ou seja, essa parte distinta do corpo cuja
natureza, como ja |”® foi dito mais acima, ¢ apenas a de pensar, para tal contribua, € que sao
todas as mesmas, o que permite dizer que os animais sem razao se nos assemelham, sem
que eu possa achar para isso qualquer daquelas razdes que, sendo dependentes do
pensamento, sdo as unicas que nos pertencem enquanto homens, ao passo que achava a
todas em seguida, ao supor que Deus criara uma alma racional e que a juntara a esse corpo
de uma certa maneira que descrevia®.

[5] Mas, a fim de que se possa ver de que modo eu tratava esta matéria, quero
apresentar aqui a explicagdo do movimento do coragdo e das artérias, o qual, sendo o
primeiro € o mais geral que se observa nos animais, permitira julgar facilmente, a partir
dele, o que se deve pensar de todos os outros. E, para que se tenha menos dificuldade de
entender o que vou dizer a esse respeito, gostaria que todos os que ndo sdo versados em
anatomia se dessem ao trabalho, antes de ler isto, de mandar cortar diante deles o coragao
de um grande animal que possua pulmoes, pois ¢ em tudo semelhante ao do homem, e que
pecam para que se lhes mostrem as duas camaras ou concavidades nele existentes.

Primeiramente, a que esta no lado direito®, a que correspondem dois tubos muito largos: a

82. Trata-se, portanto, de uma reconstituicdo imaginaria de homem enquanto animal-maquina, antes da
inser¢@o da alma. Na realidade, o corpo humano nunca é uma maquina, pois estd sempre unido a uma alma.
Mas esta redug@o mostra que a Gnica fungdo da alma é o pensamento, e que é preciso, portanto, renunciar as
nogdes escolasticas de alma sensitiva ou vegetativa. “No homem, a alma ¢ una ¢ ¢ a alma racional ... as
faculdades que ddo ao corpo vida e movimento, ¢ que denominamos nas plantas e nos animais alma
vegetativa e alma sensitiva, encontram-se também no homem; mas, nele, ndo devemos denomina-las almas
...clas sdo de um género inteiramente diferente do da alma racional” (A Regius, maio de 1641).

83. O ventriculo direito.
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saber, a veia cava, que € o principal receptaculo do sangue e como que o tronco da arvore
da qual todas as outras veias do corpo sdo ramos; € a veia arteriosa®, que foi assim
impropriamente designada, por se tratar efetivamente de uma artéria, a qual, tomando sua
origem no coracao, se divide, depois de sair dele, em muitos ramos que vao espalhar-se por
toda a parte nos pulmdes. Depois, a que se esta no lado esquerdo®, a qual correspondem,
da mesma |* forma, dois tubos que sdo tanto ou mais largos que os precedentes: a saber, a
artéria venosa*®, que também foi impropriamente designada, porque nio é outra coisa
sendo uma veia, que vem dos pulmdes, onde se divide em varios ramos, entrelacados com
os da veia arteriosa € com os desse conduto que se chama gasnete®, por onde entra o ar da
respiragdo; e a grande artéria®, que, saindo do coragdo, langa seus ramos por todo o corpo.
Gostaria também que lhes mostrassem cuidadosamente as onze pequenas peles®, que,
como outras tantas pe- |°° quenas portas, abrem e fecham as quatro aberturas que hé nessas
duas concavidades: a saber, trés a entrada da veia cava®, onde se acham de tal modo
dispostas que nao podem de maneira alguma impedir que o sangue nela contido corra para
a concavidade direita do coragdo, e todavia impedem exatamente que possa dali sair; trés a
entrada da veia arteriosa’', que, estando dispostas bem ao contrario, permitem realmente ao
sangue que estd nessa concavidade passar para os pulmdes, mas ndo ao que estd nos
pulmdes voltar para 14; e assim® duas outras a entrada da artéria venosa, que deixam fluir o
sangue dos pulmodes para a concavidade esquerda do coragdo, mas opdem-se ao seu
retorno; e trés a entrada da grande artéria®, que lhe permitem sair do coragdo, mas
impedem o seu retorno. E ndo ha necessidade de procurar outra razao para o nimero dessas
peles, sendo a de que a abertura da artéria venosa, sendo oval devido ao local onde fica,
pode ser comodamente fechada com duas, ao passo que, as outras sendo redondas, trés
podem melhor feché-las. Demais, gostaria que lhes fosse dado considerar que a grande
artéria e a veia arteriosa sao de uma composi¢ao muito mais dura e mais firme do que a
artéria venosa € a veia cava, € que as duas ultimas se alargam antes de entrar no coragao,
formando ai como que duas bolsas, chamadas orelhas do coragdo, que se compdem de uma

carne semelhante a deste; e que ha sempre mais calor no coragdo do que em qualquer outro

84. A artéria pulmonar.

85. O ventriculo esquerdo.

86. As veias pulmonares.

87. A traquéia-artéria.

88. A aorta.

89. As valvulas.

90. A valvula trictspide.

91. As valvulas sigmdides no orificio da artéria pulmonar.
92. A valvula mitral.

93. As valvulas sigmdides no orificio da aorta.



lugar do [*' corpo™, e, enfim, que este calor é capaz de fazer que, se uma gota de sangue
entrar em suas concavidades, ela se infle prontamente e se dilate, como procedem em geral
todos os liquidos quando os deixamos cair gota a gota nalgum vaso que esteja bem quente.

[6] Isso porque, depois disso, nada mais preciso dizer para explicar o movimento do
coracdo, salvo que, quando as suas concavidades ndo estdo cheias de sangue, este corre
necessariamente da veia cava para a concavidade direita, e da artéria venosa para a
esquerda; ja que esses dois vasos se acham sempre cheios, e que suas aberturas, voltadas
para o corag¢do, ndo podem entdo ser tapadas; mas, tdo logo tenham entrado assim duas
gotas de sangue, uma em cada concavidade, estas gotas, que s6 podem ser muito grossas,
porque as aberturas por onde penetram sdo muito largas, e os vasos de onde provém muito
cheios de sangue, rarefazem-se e dilatam-se por causa do calor que ai encontram; por esse
meio, fazendo inflar o coragdo todo, empurram e fecham as cinco pequenas portas que
ficam a entrada dos dois vasos de onde vém, impedindo, assim, que desca mais sangue ao
coragdo; e, continuando a rarefazer-se cada vez mais, empurram e abrem as seis outras
pequenas portas que ficam a entrada dos dois outros vasos por onde saem, fazendo inflar
por esse meio todos os ramos da veia arteriosa e da grande artéria, quase no mesmo
instante que o coracdo, o qual, em seguida, incontinenti, se desinfla, como sucede também
com essas artérias, por se resfriar o sangue que nelas entrou; e suas seis pequenas portas se
fecham e as cinco da veia cava e da artéria venosa reabrem-se, dando passagem a duas
outras gotas de sangue, que vao de novo inflar o coragdo e as artérias, tal |7 como as
precedentes. E porque o sangue, que entra assim no coragdo, passa por essas duas bolsas
que se chamam suas orelhas, dai resulta que o movimento dessas € contrario ao seu, € que
elas desinflam quando ele se infla®. De resto, a fim de que aqueles que nido conhecem a
forca das demonstragdes |*> matemadticas, e ndo estdo acostumados a distinguir as razdes
verdadeiras das verossimeis®, ndo se aventurem a negar tal fato sem exame, quero adverti-
los de que esse movimento que acabo de explicar segue-se tdo necessariamente da simples

disposi¢ao dos orgados que se podem ver a olho nu no coragdo, e do calor que se pode sentir

94. “O calor que todo mundo reconhece ser no coragdo maior do que em todas as outras partes do corpo”,
diz Descartes. “Todo mundo”, isto ¢, a medicina grega e a tradicdo medieval.

95. Gilson, opondo Harvey a Descartes, nota que o erro deste € triplo: a) o coragdo ¢ um 6rgéo passivo; b)
a causa da dilatacdo e da contragdo ¢ a mesma; c¢) a diastole ¢ a fase ativa, ¢ a sistole, a fase passiva.

96. Passagem que pode parecer saborosa, mas que ¢ muito significativa. Descartes julga estar com a
verdade, visto que sua explicagdo ¢ estritamente mecanica, ao passo que, para Harvey, diz ele, “é mister
imaginar alguma faculdade (a contratilidade) que cause este movimento cuja natureza ¢ mais dificil de
conceber do que tudo quanto se pretende explicar por meio dela”. Do mesmo modo, Descartes vera na
hipotese da atracdo, emitida por Gilbert, um recurso as qualidades ocultas. N@o constitui ofensa a seu génio
verificar o quanto o dogmatismo do “claro e distinto” estd muitas vezes longe de ser sindnimo do rigor
cientifico, no sentido em que o entendemos.
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com os dedos, e da natureza do sangue que se pode conhecer por experiéncia, como o de
um reldgio segue-se da forga, da situacdo e da figura de seus contrapesos e rodas.

[7] Mas, se se pergunta como o sangue das veias ndo se esgota, fluindo assim
continuamente para o coragdo, € como as artérias ndo se enchem demais, j4 que tudo
quanto passa pelo coragdo para elas se dirige, ndo necessito responder algo mais do que ja
foi escrito por um médico da Inglaterra, a quem ¢ preciso dar o louvor de ter rompido o
gelo neste ponto, e de ser o primeiro a ter ensinado a existéncia de muitas pequenas
passagens nas extremidades das artérias, por onde o sangue que elas recebem do coracao
entra nos pequenos ramos das veias, de onde ele torna a dirigir-se para o coragdo, de sorte
que o seu curso ndo € mais do que uma circulagdo perpétua. E isso ele prova muito bem
pela experiéncia comum dos cirurgides, que, ligando o brago sem aperta-lo muito, acima
do local onde abrem a veia, fazem que o sangue saia dela com mais abundéancia do que se
ndo o houvessem ligado. E aconteceria exatamente o contrario, se eles o ligassem abaixo,
entre a mao e a abertura, ou entdo se o ligassem mui fortemente em cima. Pois ¢ manifesto
que o lago medianamente apertado, podendo impedir que o sangue, que ja esta no brago,
retorne ao coracdo pelas veias, ndo impede no entanto que para ai sempre aflua novo
sangue pelas artérias, porque estas se situam por baixo das veias, e porque suas peles,
sendo mais duras, sdo menos faceis de pressionar, e também |** porque o sangue procedente
do coragao tende com mais for¢a a passar por elas para a mao do que a voltar dai para o
coracdo pelas veias. E, como esse sangue sai do braco pela abertura que existe numa das
veias, deve necessariamente haver algumas passagens abaixo do lago, isto ¢, na dire¢do das
extremidades do brago, por onde possa vir das artérias’’. Ele prova, outrossim, muito bem
o que diz sobre o fluxo do sangue, por certas pequenas peles, as quais se acham de tal
modo dispostas em diversos pontos ao longo das veias, que ndo lhe permitem passar do
meio do corpo para as extremidades, mas somente |** retornar das extremidades para o
coragdo, e, demais, pela experiéncia que mostra que todo o sangue existente no corpo pode
dele sair em muito pouco tempo por uma Unica artéria, quando secionada, ainda mesmo
que ela fosse estreitamente ligada muito perto do coracdo, e secionada entre ele e a
ligadura, de sorte que ndo houvesse motivo de imaginar que o sangue que dai saisse
proviesse de outro lugar.

[8] Mas h4 numerosas outras coisas que testemunham que a verdadeira causa desse

movimento do sangue ¢ a que eu disse™. Assim, primeiramente, a diferenga que se nota

97. Resumo de um capitulo do De Motu Cordis, de Harvey (1628), ao qual Descartes atribui
expressamente a descoberta da circulagdo do sangue.
98. Descartes vai mostrar, agora, que sé a sua explicacdo d& conta do mecanismo da circulagdo.



entre o sangue que sai das veias € o que sai das artérias s6 pode proceder do fato de que,
tendo-se rarefeito e como que destilado ao passar pelo coragdo, ¢ mais sutil e mais vivo, €
mais quente logo depois de sair dele, isto ¢, quando nas artérias, do que o ¢ um pouco antes
de nele entrar, isto €, quando nas veias. E, se se presta aten¢do, verifica-se que tal diferenca
sO aparece realmente na dire¢ao do coragdo e de modo algum nos lugares que dele mais se
distanciam®. Depois, a dureza das peles, de que a veia arteriosa ¢ a grande artéria se
compdem, mostra suficientemente que o sangue bate contra elas com mais for¢a do que
contra as veias'”’. E por que seriam a concavidade esquerda [** do coragdo € a grande
artéria mais amplas e mais largas do que a concavidade direita e a veia arteriosa, se nao
fosse porque o sangue da artéria venosa, tendo estado apenas nos pulmdes depois de passar
pelo coragdo, ¢ mais sutil e rarefaz-se mais forte e mais facilmente do que aquele que vem
imediatamente da veia cava'”'? E o que podem os médicos adivinhar, tateando o pulso, se
ndo sabem que, conforme o sangue muda de natureza, pode ser rarefeito pelo calor do
coragdo mais ou menos forte € mais ou menos rapido do que antes? E, se se examina como
esse calor se comunica aos outros membros, ndo cumpre confessar que ¢ por meio do
sangue que, passando pelo coracgdo, nele se aquece e dai se espalha por todo o corpo?
Donde resulta que, se se tira o sangue de alguma parte, tira-se-lhe da mesma maneira o
calor; e, ainda que o coragdo fosse tdo ardente quanto um ferro abrasado, ndo bastaria,
como nao basta, para aquecer os pés e as maos, se ndo lhes enviasse continuamente novo
sangue'”. Depois, também se sabe dai que a verdadeira utilidade da respira¢do é trazer
bastante ar fresco aos pulmdes, para fazer com que o sangue, que para ai vem da
concavidade direita do coragdo, onde foi rarefeito e como que transmudado em vapores, se
espesse e se converta de novo em sangue, antes de recair na concavidade esquerda, sem o

que ndo poderia ser proprio para servir de alimento ao fogo ai existente'”

. O que se
conforma, visto que os animais |*° desprovidos de pulmdes tampouco tém mais do que uma
so0 concavidade no coragdo, e as criangas, que ndo podem usa-los, enquanto encerradas no

ventre de suas maes, possuem uma abertura por onde corre o sangue da veia cava para a

99. Primeiro argumento contra Harvey: ele ndo explica como, no coragdo, o sangue venoso pode
transformar-se em sangue arterial (ignorava-se, entdo, que essa transformacdo decorre da respiragdo
pulmonar).

100. Segundo argumento: o sangue na artéria pulmonar e na aorta, dada a constituicdo dessas, deve ser
sangue arterial. Ora, isso so é explicavel pelo calor do coracdo.

101. Terceiro argumento: no ventriculo esquerdo, maior do que o direito, o sangue deve dilatar-se mais.
Com efeito, tendo passado apenas pelos pulmdes, onde se demorou pouco tempo, “retém mais facilidade em
se dilatar e se reaquecer do que possuia antes de entrar no coragdo”.

102. Quarto argumento: é o sangue que alimenta o calor do corpo; mas onde hé de haurir este calor, se
ndo for no coragao?

103. Por ai explicar-se-a a func¢do da respiragdo: condensar, no pulmio, o sangue que fora transformado,
no coragéio, em vapor de sangue, antes de retornar ao coragao.
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concavidade esquerda do coragdo e um conduto por onde ele vem da veia arteriosa para a
grande artéria, sem passar pelos pulmdes. Depois a coc¢do, como se faria ela no estdmago,
|*> se o coragdao nao lhe enviasse calor pelas artérias, € com esse, alguns das mais fluidas
partes do sangue, que ajudam a dissolver os alimentos que foram ai postos? E a acdo que
converteu o suco desses alimentos em sangue, ndo serd ela facil de conhecer, se se
considera que este se destila, passando e repassando pelo coracdo, talvez mais de cem ou
duzentas vezes por dia? E de que mais se necessita para explicar a nutricdo ¢ a produgao
dos diversos humores que existem no corpo'™, exceto dizer que a forga com que o sangue,
ao rarefazer-se, passa do coracdo as extremidades das artérias leva algumas de suas partes a
se deterem entre as dos membros onde se acham e a tomarem ai o lugar de algumas outras
que elas expulsam; e que, conforme a situagdo, ou a figura, ou a pequenez dos poros que
encontram, umas vao ter a certos lugares mais do que outras, da mesma forma como cada
qual pode ter visto diversos crivos que, sendo diversamente perfurados, servem para
separar diversos graos uns dos outros? E, enfim, o que h4 de mais notavel em tudo isso ¢ a
geracao dos espiritos animais, que sao como um vento muito sutil, ou melhor, como uma
chama muito pura e muito viva que, subindo continuamente em grande abundéncia do
coracdo ao cérebro, dirige-se dai, pelos nervos, para os musculos, € imprime movimento a
todos os membros'®; sem que seja preciso imaginar outra causa que leve as partes do
sangue que, sendo as mais agitadas e as mais penetrantes, sdo as mais proprias para
compor tais espiritos, a se dirigirem mais ao cérebro do que a outras partes; mas somente
que as artérias, que as levam para ai, sdo aquelas que vém do coragdo em linha mais reta de
todas, € que, segundo as leis da Mecénica, que sdo as mesmas da natureza'®, quando varias
coisas tendem a mover-se em conjunto para um mesmo lado, onde ndo existe espaco
suficiente para todas, tal como as [¥ partes do sangue que saem da concavidade esquerda
do coracdo tendem para o cérebro, as mais fracas e menos agitadas devem ser desviadas
pelas mais fortes, que por esse meio ai vao ter sos.

[9] Explicara assaz particularmente todas essas coisas no tratado que pretendi outrora
publicar'”. E, em seguida, mostrara nele qual deve ser a estrutura dos nervos e dos

musculos do corpo humano, para fazer que os espiritos animais, estando dentro, tenham a

104. A “nutricao” designa a assimilacdo do sangue pelos orgdos; os “humores” sdo o suor, a saliva, a
urina. “E de que mais se necessita ...” significa que a explicagdo mecanica de todas as fungdes organicas
permite eliminar a alma vegetativa dos escolasticos.

105. A teoria mecanicista ha de explicar igualmente a produgdo dos “espiritos animais” (particulas
materiais circulantes nos nervos e responsaveis pelo influxo nervoso) a partir da dilatacdo do sangue.

106. Acerca desta identificacdo do fisico ao mecanico, cf. Principios, IV, art. 203.

107. O Tratado do Homem.



forca de mover seus membros: assim como se v€ que as cabegas, pouco depois de
decepadas, se remexem ainda, ¢ mordem a terra, ndo obstante ndo mais sejam animadas;
quais mudancas se devem efetuar no cérebro, para causar a vigilia, o sono e os sonhos;
como a luz, os sons, os odores, os sabores, o | calor e todas as outras qualidades dos
objetos exteriores nele podem imprimir diversas idéias por intermédio dos sentidos; como
a fome, a sede e as outras paixdes interiores também podem lhe enviar as suas; o que deve
ser nele tomado pelo senso comum'®, onde essas idéias sdo acolhidas; pela memoria, que
as conserva'”, e pela fantasia'’, que as pode modificar diversamente e compor com elas
outras novas, ¢ pelo mesmo meio, distribuindo os espiritos animais nos musculos,
movimentar os membros desse corpo de tdo diversas maneiras, quer a proposito dos
objetos que se apresentam a seus sentidos, quer das paixdes interiores que estdao nele, que
0S 0ss0s se possam mover, sem que a vontade os conduza. O que ndo parecera de modo
algum estranho a quem, sabendo qudo diversos autdomatos'', ou maquinas moveis, a
industria dos homens |*7 pode produzir, sem empregar nisso sendo pouquissimas pecas, em
comparacao a grande quantidade de ossos, musculos, nervos, artérias, veias e todas as
outras partes existentes no corpo de cada animal, consideraré esse corpo uma maquina que,
tendo sido feita pelas maos de Deus, ¢ incomparavelmente melhor ordenada e contém
movimentos mais admiraveis do que qualquer das que possam ser inventadas pelos
homens.

[10] E detivera-me particularmente neste ponto, para mostrar que, se houvesse
maquinas assim, que tivessem os orgdos e a figura de um macaco, ou de qualquer outro
animal sem razao, ndo disporiamos de nenhum meio para reconhecer que elas nao seriam
em tudo da mesma natureza que esses animais; ao passo que, se houvesse outras que
apresentassem semelhanga com 0s nossos corpos e imitassem tanto nossas agdes quanto
moralmente fosse possivel, teriamos sempre dois meios muito seguros para reconhecer que
nem por isso seriam verdadeiros homens. Desses, o primeiro ¢ que nunca poderiam usar
palavras, nem outros sinais, compondo-os, como fazemos para declarar aos outros os

nossos pensamentos. Pois pode-se muito bem conceber que uma maquina seja feita de tal

108. A sede do “senso comum” ¢ a glandula pineal (cf. Tratado das Paixées, 1, arts. 31-32).

109. Sobre a explicacdo da memoria corporal (distinta da memoria intelectual, cf. Cartas, a Mersenne, de
1.° de abril de 1640), v. A.T. XI, pag. 177: os espiritos animais, que recebem a impressdo de uma idéia
sensivel, ao sairem da glandula pineal, tragam na parte interior do cérebro figuras que se reportam as dos
objetos. Por meio destas figuras, as idéias sensiveis podem tornar a formar-se “sem que a presenga dos
objetos aos quais se referem seja requerida. E € nisso que consiste a memoria”.

110. A “fantasia” ocupa o mesmo lugar no cérebro que o “senso comum”, mas quando as imagens sdo ai
suscitadas na auséncia de todo objeto.

111. Sobre os automatos, cf. Cartas, a XXX, de margo de 1638.
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modo que profira palavras, e até que profira algumas a proposito das acdes corporais que
causem qualquer mudanca em seus Orgdos: por exemplo, se a tocam num ponto, que
pergunte o que se lhe quer dizer; se em outro, que grite que lhe fazem mal, e coisas
semelhantes; mas ndo que ela as arranje diversamente, para responder ao sentido de tudo
quanto se disser na sua presenc¢a, assim como podem fazer os homens mais embrutecidos.
E o segundo ¢ que, embora fizessem muitas coisas tdo bem, ou talvez melhor do que
qualquer de nds, falhariam infalivelmente em algumas outras, pelas quais se descobriria
que ndo agem pelo conhecimento, mas somente pela disposicdo de seus orgaos. Pois, ao
passo que a razao ¢ um instrumento universal, que pode servir em todas as espécies de
circunstancias, tais 6rgaos necessitam de alguma disposicao particular para cada acao
particular; dai |°' resulta que ¢ moralmente impossivel que numa maquina existam bastante
diversas para fazé-la agir em todas as ocorréncias da vida, tal como a nossa razao nos faz
agir''.

¥ [11] Ora, por esses dois meios, pode-se também conhecer a diferenca existente
entre os homens e os animais'"”. Pois ¢ uma coisa bem notdvel que nio haja homens tdo
embrutecidos e tdo estupidos, sem excetuar mesmo os insanos, que ndo sejam capazes de
arranjar em conjunto diversas palavras, ¢ de compd-las num discurso pelo qual facam
entender seus pensamentos; € que, ao contrario, nao exista outro animal, por mais perfeito
e felizmente engendrado que possa ser, que faca o mesmo. E isso ndo acontece porque lhes
faltem orgdos, pois vemos que as pegas e os papagaios podem proferir palavras assim
como nds, e todavia ndo podem falar como nos, isto ¢, testemunhando que pensam o que
dizem; ao passo que os homens que, tendo nascido surdos e mudos, sdo desprovidos dos
orgaos que servem aos outros para falar, tanto ou mais que os animais, costumam inventar
eles proprios alguns sinais, pelos quais se fazem entender por quem, estando comumente
com eles, disponha de lazer para aprender a sua lingua. E isso ndo testemunha apenas que
0s animais possuem menos razao do que os homens, mas que ndo possuem nenhuma razao.
Pois vemos que ¢ preciso muito pouco para saber falar; e, posto que se nota desigualdade
entre os animais de uma mesma espécie, assim como entre os homens, € que uns sao mais
faceis de adestrar que outros, ndo € crivel que um macaco ou um papagaio, que fossem os
mais perfeitos de sua espécie, ndo igualassem nisso uma crianga das mais estipidas ou pelo

menos uma crianga com o cérebro perturbado, se a sua alma nao fosse de uma natureza

112. O melhor comentario desta passagem ¢, além do texto citado mais acima, a carta ao Marqués de
Newcastle, de 23 de novembro de 1646.
113. Para Descartes, a tese do animal-maquina, longe de abrir a porta ao materialismo, ¢ o corolario

indispensavel ao espiritualismo. “A teoria dos animais-maquinas ¢ inseparavel do ‘Penso, logo existo’”,
escreve Canguilhem (cf. Canguilhem, Connaissance de la Vie, pags. 124-160).



inteiramente diferente da nossa. E ndo se deve confundir as palavras com os movimentos
naturais, que testemunham as paixdes e podem ser imitados pelas maquinas assim como
pelos animais; nem pensar, como alguns antigos, que os animais falam, embora nao
entendamos sua linguagem: pois, se fosse verdade, porquanto tém muitos 6rgdos correlatos
aos nossos, poderiam fazer-se compreender tanto por nés como por seus semelhantes. E
também coisa mui digna de nota que, embora existam muitos animais que demonstram
mais industria do que nés em algumas de suas agdes, vé-se, todavia, que nao a |¥
demonstram nem um pouco em muitas outras: de modo que aquilo que fazem melhor do
que nds ndo prova que tenham espirito; pois, por esse critério, té-lo-iam mais do que
qualquer de nds e procederiam melhor em tudo; mas, antes, que ndo o tém, € que ¢ a
natureza que atua neles segundo a disposi¢do de seus O0rgaos: assim como um reldgio, que
¢ composto apenas de rodas e molas, pode contar as horas e medir o tempo mais
justamente do que nds, com toda a nossa prudéncia.

[12] Eu descrevera, depois disso, a alma racional, e mostrara que ela ndo pode ser de
modo algum tirada do poder da matéria, como as outras coisas de que falara, mas que deve
expressamente ter sido''*; e como ndo basta que esteja |2 alojada no corpo humano, assim
como um piloto em seu navio, exceto talvez para mover seus membros, mas que € preciso
que esteja junta e unida estreitamente com ele para ter, além disso, sentimentos e apetites
semelhantes aos nossos, € assim compor um verdadeiro homem. De resto, eu me alonguei
um pouco aqui sobre o tema da alma, porque ¢ dos mais importantes; pois, apos o erro dos
que negam Deus, que penso haver refutado suficientemente mais acima, ndo ha outro que
afaste mais os espiritos fracos do caminho reto da virtude do que imaginar que a alma dos
animais seja da mesma natureza que a nossa, € que, por conseguinte, nada temos a temer,
nem a esperar, depois dessa vida, ndo mais do que as moscas e as formigas; ao passo que,
sabendo-se o quanto diferem, compreende-se muito mais as razdes que provam que a nossa
¢ de uma natureza inteiramente independente do corpo e, por conseguinte, que nao esta de
modo algum sujeita a morrer com ele; depois, como ndo se véem outras causas que a

destruam, somos naturalmente levados a julgar por isso que ela é imortal'".

114. A alma ndo pode ser engendrada pela matéria. E uma “substancia” que requer um ato especial de
criagdo. E Descartes pensa té-lo estabelecido com mais clareza do que Santo Tomas.

115. A tese que atribui pensamento aos animais leva a colocar uma alma corruptivel e mortal. Ao
contrario, a explicagdo mecanicista vai na trilha do cristianismo: em um mesmo movimento o filésofo
estabelece a separagdo da alma e do corpo no interesse da Fisica e a substancialidade da alma no interesse da
religido. E necessario lembrar que os “libertinos”, contra os quais Descartes lutava (aliado ao Oratorio), eram
menos materialistas, na acep¢ao atual, do que os “naturalistas”, que eles ndo negavam a existéncia da alma,
mas — ao atribuir uma alma aos animais — a sua imortalidade. Em outro contexto, com respeito ao
materialismo, a teoria dos animais-maquinas nio trabalhara mais em favor da substancialidade da alma
humana (presunc¢ao de imortalidade), porém tendera a reduzi-la ao funcionamento cerebral (presuncdo de
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| SEXTA PARTE

[1] Ora, faz agora trés anos que chegara ao fim do tratado que contém todas essas
coisas, € que comegara a revé-lo, a fim de pdé-lo em maos de um impressor, quando soube
que pessoas, a quem respeito e cuja autoridade sobre minhas a¢des quase nao ¢ menor que
minha propria razdo sobre meus pensamentos, haviam desaprovado uma opinido de Fisica,
publicada pouco antes por alguém, opinido que ndo quero dizer que a partilhasse, mas que
nada reparara nela, antes de a censurarem, que pudesse imaginar ser prejudicial a religido
ou ao Estado, nem, por conseguinte, que me impedisse de escrevé-la, se a razdo mo
houvesse persuadido, e isso me fez recear que se encontrasse, do mesmo modo, alguma
entre as minhas, na qual me tivesse enganado, ndo obstante o grande cuidado que sempre
tomei em nao acolher novas em minha confianca, das quais ndo tivesse demonstragdes
muito certas, ¢ de ndo escrever nenhuma que pudesse resultar em desvantagem para
qualquer pessoa. O que bastou para me obrigar a mudar a resolucdo que eu tomara de
publica-las. Pois, embora as razdes, pelas quais eu a adotara anteriormente, fossem muito
fortes, minha inclinagdo, que sempre me movera a detestar o mister de fazer livros, me
levou incontinenti a achar muitas outras para me escusar dela. E essas razoes de uma parte
e de outra sdo tais, que ndo so tenho aqui algum interesse em dizé-las, como talvez o pu- |~
blico também o tenha em conhecé-las.

[2] Nunca fiz muito caso das coisas que vinham de meu espirito, €, enquanto nao
recolhi outros frutos do método de que me sirvo a ndo ser que fiquei satisfeito no tocante a
algumas dificuldades que concernem as ciéncias especulativas, ou entdo que procurei
regrar meus costumes pelas razdes que ele me ensinava, ndo me julguei obrigado a nada
escrever a seu respeito. Pois, no que toca aos costumes, cada qual segue de tal forma o seu
proprio parecer que se poderia encontrar tantos reformadores |°! quantas cabecas, se fosse
permitido a outros, além dos que Deus estabeleceu como soberanos dos povos, ou entdo
aos que concedeu suficiente graga e zelo para serem profetas, tentar muda-los, em algo; e,
embora minhas especulacdes me aprouvessem muito, pensei que os outros também tinham
as suas que lhes agradariam talvez mais. Mas, tdo logo adquiri algumas nogdes gerais

relativas a Fisica, e, comegando a comprova-las em diversas dificuldades particulares'®,

materialidade).
116. Segundo Gilson, trata-se do problema da construgdo das lunetas.



notei até onde podiam conduzir, e o quanto diferem dos principios que foram utilizados até
o presente, julguei que nao podia manté-las ocultas sem pecar grandemente contra a lei que
nos obriga a procurar, no que depende de nos, o bem geral de todos os homens'"’. Pois elas
me fizeram ver que € possivel chegar a conhecimentos que sejam muito uteis a vida, e que,
em vez dessa Filosofia especulativa que se ensina nas escolas, se pode encontrar uma outra
pratica, pela qual, conhecendo a forga e as agdes do fogo, da adgua, do ar, dos astros, dos
céus e de todos os outros corpos que nos cercam, tao distintamente como conhecemos os
diversos misteres de nossos artifices, poderiamos emprega-los da mesma maneira em todos
0S USOS para os quais sdo proprios, € assim nos tornar como que senhores e possuidores da
natureza. O que ¢ de desejar, ndo so para a invencdo de uma infinidade de artificios, que
permitiriam gozar, sem qualquer custo, os frutos da terra e todas as comodidades que nela
se acham, mas principalmente também para a conservacdo da saude, que ¢ sem davida o
primeiro bem e o fundamento de todos os outros bens desta vida; pois mesmo o espirito
depende tanto do temperamento e da disposi¢do dos 6rgdos do corpo que, se € possivel
encontrar algum meio que torne comumente os homens mais avisados e mais habeis do que

8 E verdade que aquela

foram até aqui, |** creio que ¢ na Medicina que se deve procura-lo
que esta agora em uso contém poucas coisas cuja utilidade seja tdo notavel; mas, sem que
alimente nenhum intuito de despreza-la, estou certo de que nao ha ninguém, mesmo entre
os que a profes- | sam, que ndo confesse que tudo quanto nela se sabe ¢ quase nada, em
comparagdo com o que resta saber, e que poderiamos livrar-nos de uma infinidade de
moléstias, quer do espirito, quer do corpo, e talvez mesmo do enfraquecimento da velhice,
se tivéssemos bastante conhecimento de suas causas e de todos os remédios de que a
natureza nos dotou. Ora, tendo o designio de empregar toda a minha vida na pesquisa de
uma ciéncia tdo necessdria, e tendo encontrado, um caminho que me parece tal que se deve
infalivelmente acha-la, se o seguirmos, a ndo ser que disso sejamos impedidos, ou pela

curta duracao da vida, ou pela falta de experiéncias, julguei que ndo havia melhor remédio

contra esses dois impedimentos a nao ser comunicar fielmente ao publico todo o pouco que

117. A Filosofia s6 pode, portanto, constituir a fundacdo de uma pratica cientifica, “atil a vida”. Seu fim
ndo reside na contemplagdo. Comparar com esta pagina — que afasta de pronto toda interpretagdo
espiritualista do pensamento cartesiano — a passagem em que Baillet, na Vie de M. Descartes, relata a
entrevista do jovem Descartes com o Cardeal de Bérulle. Este “fez-lhe entrever as conseqiiéncias que
poderiam ter tais pensamentos ... ¢ a utilidade que o publico dai tiraria se se aplicasse a maneira de filosofar a
Medicina e a Mecanica, das quais uma produziria o restabelecimento ¢ a conservagao da saude ¢ a outra a
diminuicdo e o alivio dos trabalhos dos homens” (A.T., I, 164).

118. Juntamente com a Moral e a Mecanica, a Medicina ¢ um dos trés ramos da arvore cujo tronco ¢ a
Fisica. No tempo do Discurso, Descartes alimentava ainda a esperanga de poder constituir a Medicina
baseada em demonstragdes infaliveis de que fala a Mersenne, em janeiro de 1630. Acerca da evolugdo de
Descartes a este respeito, cf. Gueroult, op. cit., t. IL.
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ja tivesse descoberto, e convidar os bons espiritos a esforcarem-se por passar além,
contribuindo, cada qual segundo sua inclinacdo e seu poder, para as experiéncias que seria
preciso fazer, e comunicando outrossim ao publico todas as coisas que aprendesse, a fim de
que os ultimos comegassem onde os precedentes houvessem acabado, e assim, juntando as
vidas e os trabalhos de muitos, fossemos todos juntos muito mais longe do que poderia ir
cada um em particular.

[3] Notara mesmo, no tocante as experiéncias, que elas sdo tanto mais necessarias
quanto mais avangada a gente estd no conhecimento. Pois, no comego, mais vale servir-se
apenas das que se apresentam por si mesmas aos nossos sentidos, € que ndo poderiamos
ignorar, contanto que lhes dediquemos o pouco que seja de reflexdo, em vez de procurar as
mais raras e complicadas: a razdo disso € que essas mais raras nos enganam muitas vezes,
quando se conhecem ainda as causas das mais comuns, € que as circunstancias das quais
dependem sdo quase sempre tdo particulares e tdo pequenas, que ¢ muito penoso |** adverti-

lasll9

. Mas a ordem que guardei nisso foi a seguinte. Primeiramente, procurei encontrar em
geral os principios, ou primeiras causas, de tudo quanto existe, ou pode existir, no mundo,
sem nada considerar, para tal efeito, sendo Deus s0, que o criou, nem tira-las de outra parte,
exceto de certas sementes de verdades que existem naturalmente em nossas almas. Depois
disso, examinei quais os primeiros € os mais ordindrios efeitos que se podem deduzir
dessas causas: e parece-me que, por ai, encontrei céus, astros, uma terra, € mesmo, sobre a
terra, dgua, ar, fogo, minerais e algumas outras dessas coisas que sdo as mais comuns de
todas e as mais simples, e, por conseguinte, as mais faceis de conhecer. Depois, quando
quis descer as que eram mais particulares, apresentaram-se-me tdo diversas, que nao
acreditei que fosse possivel ao espirito humano distinguir as formas ou espécies de corpos
que existem sobre a terra, de uma infinidade de outras que poderiam nela existir, se fosse |
¢ a vontade de Deus ai coloca-las, nem, por conseqiiéncia, torna-las de nosso uso, a no ser

que se va ao encontro das causas pelos efeitos € que se recorra a muitas experiéncias

particulares'®. Em decorréncia disso, repassando meu espirito sobre todos os objetos que

119. O desprezo de Descartes pelas experiéncias ¢ outra lenda que é necessario denunciar. E verdade que
Descartes prefere as experiéncias inteiramente realizadas na natureza e desconfia das experiéncias
complicadas. No que se opde menos ao “método experimental” do que desconfia dos amantes do
maravilhoso e dos curiosos sem método.

120. As experiéncias particulares “instituidas expressamente com o fito de saber o que ¢é preciso deduzir”
(Gilson) s6 aparecem, portanto, no terceiro estadio. E inutil insistir sobre o carater dedutivo desta Fisica:
basta que uma “suposi¢do” ndo contradiga a experiéncia e que a deducdo seja feita “consequentemente” para
que ela seja acolhida. Mas Descartes insiste alhures no aspecto racional que suas “hipdteses” oferecem em
face das “fantasias” da Escola. Entre as duas Fisicas, ¢ facil efetuar a separagdo: “E suficiente provar qual é a
verdadeira causa de certos efeitos para dar-lhes uma de que possam claramente ser deduzidos; e pretendo que
todos os efeitos de que falei pertencem a este nimero” (A Morin, 13 de julho de 1638).



alguma vez se ofereceram aos meus sentidos, ouso dizer que ndo observei nenhum que nao
pudesse explicar assaz comodamente por meio dos principios que achara. Mas cumpre que
eu confesse também que o poder da natureza ¢ tdo amplo e tdo vasto e que esses principios
sdo tdo simples e tdo gerais, que quase ndo notei um |** Unico efeito particular que eu ja ndo
soubesse ser possivel deduzi-lo dai de varias maneiras diferentes, e que a minha maior
dificuldade ¢ comumente descobrir de qual dessas maneiras o referido efeito depende.
Pois, para tanto, ndo conhego outro expediente, sendo o de procurar novamente algumas
experiéncias que sejam tais que seu resultado ndo seja o mesmo, se explicado de uma

12! De resto, estou agora num ponto em que vejo,parece-me,

dessas maneiras e nao de outra
muito bem qual o meio a que se deve recorrer para efetuar a maioria das que podem servir
para esse efeito; mas vejo também que sdo tais e em tdo grande nimero que nem as minhas
maos, nem a minha renda, ainda que eu tivesse mil vezes mais do que possuo, bastariam
para todas; de sorte que, conforme tiver doravante a comodidade de fazé-las em maior ou
menor nimero, avangarei mais ou menos no conhecimento da natureza. Fato que prometia
a mim proprio tornar conhecido, pelo tratado que escrevera, e mostrar tdo claramente a
utilidade que dai podia advir ao publico que obrigaria a todos os que desejam em geral o
bem dos homens, isso €, todos os que sdo de fato virtuosos, € ndo apenas por fingimento,
nem somente por opinido, tanto a comunicar-me as que ja tivessem feito como a me ajudar
na pesquisa das que restam por fazer.

[4] Mas sobrevieram, desde entdo, outras razdes que me levaram a mudar de opinido
e pensar que devia, na verdade, continuar escrevendo todas as coisas que julgasse de
alguma importancia, a |* medida que fosse descobrindo sua verdade, e proporcionar-lhes o
mesmo cuidado que se quisesse mandar imprimi-las: quer para ter mais ocasido de bem
examina-las, porque sem duvida se olha sempre mais de perto o que se acha dever ser visto
por muitos, do que aquilo que se faz apenas para si proprio, e, amiude, as coisas que me
pareceram verda- |>° deiras quando comecei a concebé-las, pareceram-me falsas quando
pretendi po-las no papel; quer para nao perder nenhuma ocasiao de beneficiar o publico, se
¢ que disso sou capaz, e para que, se meus escritos valem alguma coisa, os que 0s

possuirem apds a minha morte possam usa-los como for mais conveniente; mas que nao

121. Segundo papel da experiéncia: ela desempata as opinides quando sdo igualmente plausiveis varios
modos de producdo de um mesmo efeito. — Sobre a validade da Fisica, cf. Principios, 1V, arts. 204 a 206:
Descartes pensa ter dado em sua Fisica demonstragdes tdo rigorosas quanto as da Matematica; mas concede
que ai seria possivel contentar-se com uma certeza pragmatica: “Eu crerei ter feito o suficiente se as causas
que expliquei forem tais que todos os efeitos que elas podem produzir se verifiquem semelhantes aos que
vemos no mundo, sem me informar se sdo produzidos por elas ou por outras”. Esta cosmologia dogmatica
entremostra, assim, o que poderia ser uma Fisica Experimental.
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devia de modo algum consentir que fossem publicados durante a minha vida, a fim de que
nem as objecdes e as controvérsias a que estariam talvez sujeitos, nem mesmo a reputagao,
qualquer que ela fosse, que me pudessem granjear, me dessem o menor ensejo de perder o
tempo que desejo empregar em instruir-me. Pois, embora seja verdade que cada homem
deve procurar, no que depende dele, o bem dos outros, e que ¢ propriamente nada valer o
nado ser util a ninguém, todavia € verdade também que os nossos cuidados devem estender-
se mais longe que o tempo presente, e que ¢ bom omitir as coisas que trariam talvez algum
proveito aos que vivem, quando ¢ com o intuito de fazer outras que aproveitardo mais aos
nossos vindouros. Porque, com efeito, quero que se saiba que o pouco que aprendi até
agora nao ¢ quase nada, em comparagdo com o que ignoro, € que nao desespero de poder
aprender; pois acontece quase o mesmo aos que descobrem pouco a pouco a verdade nas
ciéncias, que aqueles que, comecando a enriquecer, tém menos dificuldade em realizar
grandes aquisi¢des, do que tiveram outrora, quando mais pobres, em realizar outras muito
menores. Ou entdo se pode compara-los aos chefes de exército, cujas forcas costumam
crescer a proporcao de suas vitdrias, € que necessitam de mais habilidade, para se
manterem ap6s a perda de uma batalha, do que possuem, depois de vencé-la, para tomar
cidades e provincias. Pois ¢ verdadeiramente dar batalhas procurar vencer todas as
dificuldades e os erros que nos impedem de chegar ao conhecimento da verdade, e ¢ perder
uma acolher qualquer falsa opinido no tocante a uma matéria um pouco geral e importante;
¢ preciso, em seguida, muito mais destreza para voltar ao mesmo estado em que se
encontrava antes do que para fazer grandes progressos, quando ja se t€ém principios que
sejam seguros. Quanto a mim, se deparei precedentemente com algumas verdades nas
ciéncias (e espero que as coisas contidas neste volume'? levardo a julgar que descobri
algumas), posso dizer que ndo passam de conseqiiéncias e dependéncias de cinco ou seis
dificuldades principais |** que sobrepujei, e que considero outras tantas batalhas em que
tive a sorte a meu lado. Nao temerei mesmo dizer que penso precisar ganhar apenas mais
duas ou trés semelhantes para levar inteiramente a cabo os meus designios; € que minha
idade ndo ¢ tdo avancada que, segundo o curso ordindrio da natureza, ndo possa ainda
dispor de lazer suficiente para tal efeito. Mas creio estar tanto mais obrigado a poupar o
tempo que me resta quanto maior a esperanca de poder emprega-lo bem; e teria, sem
dtvida, muitas ocasides de perdé-lo, se publicasse os |’ fundamentos de minha Fisica'®.

Pois, embora sejam quase todos tdo evidentes que basta entendé-los para os aceitar, € ndo

122. A saber: os trés ensaios que seguem o Discurso.
123. Isto é, o Tratado do Mundo. Os “fundamentos da Fisica” serdo publicados nos Principios, mas os
ataques a escolastica serdo mais velados e a doutrina de Copérnico ha de ser apresentada com prudéncia.



haja nenhum de que ndo pense poder dar demonstragdo, todavia, porque ¢ impossivel que
estejam concordes com todas as diversas opinides dos outros homens, prevejo que seria
muitas vezes desviado pelas oposicoes que engendrariam.

[5] Pode-se dizer que essas oposi¢des seriam uteis, tanto para me fazerem conhecer
as minhas faltas, como para que, se eu tivesse algo de bom, os outros poderem, por esse
meio, entendé-lo mais, e, como muitos podem ver melhor do que um homem s6, para que,
comegando desde ja a servir-se desse bem, eles me ajudassem também com suas
invengdes. Mas, embora reconheca que sou extremamente sujeito a falhar, e ndo me fio
quase nunca nos primeiros pensamentos que me ocorrem, todavia a experiéncia que tenho
das objecdes que me podem ser feitas impede-me de esperar delas qualquer proveito: pois
muitas vezes ja comprovei os juizos, tanto daqueles que eu tinha por meus amigos quanto
de alguns outros a quem eu pensava ser indiferente, € mesmo também de alguns de quem
eu sabia que a malignidade e a inveja se esforgariam bastante por revelar o que o afeto
ocultaria a meus amigos; mas raramente aconteceu que alguém me objetasse algo que, de
modo algum, eu ndo houvesse previsto, a ndo ser que fosse coisa muito distanciada de meu
assunto; de sorte que quase nunca deparei com algum censor de minhas opinides que nao
me parecesse ou menos rigoroso ou menos eqiiitativo do que eu proprio. E jamais notei
tampouco que, por meio das disputas que se praticam nas escolas, alguém descobrisse

alguma verdade até |°7 entdo ignorada'*

, pois, enquanto cada qual se empenha em vencer,
exercita-se bem mais em fazer valer a verossimilhanca do que em pesar as razdes de uma e
de outra parte; e aqueles que foram durante muito tempo bons advogados nem por isso sao,
em seguida, melhores juizes.

[6] Quanto a utilidade que os outros colheriam da comunicagdo de meus
pensamentos, ndo poderia também ser muito grande, tanto mais que ainda ndo os levei tdo
longe que ndo seja necessario juntar-lhes muitas coisas antes de aplica-los ao uso. E penso
poder afirmar, sem vaidade, que, se ha alguém que seja capaz disso, hei de ser eu mais do
que outro qualquer: ndo que ndo possam existir no mundo muitos espiritos
incomparavelmente melhores que o meu; mas porque ndo se poderia conceber tdo bem
uma coisa, e torna-la sua, quando se aprende de outrem, como quando a gente mesmo a
inventa. O que ¢ tdo verdadeiro, nesta matéria, que, embora tenha muitas vezes explicado
algumas de minhas opinides a pessoas de Otimo espirito, e, enquanto eu lhes falava,
pareciam entendé-las mui distintamente, todavia, quando as repetiam, notei que quase

sempre as mudavam de tal sorte que ndo mais podia confessd-las como minhas. A esse

124. Nova oposi¢ao entre a disputa dialética, simples exercicio de linguagem, e a procura da verdade.
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propdsito, muito estimo pedir aqui, aos nossos vindouros, que jamais creiam nas coisas que
lhes forem apresentadas como vindas de mim, se eu proprio ndo as tiver divulgado. E nao
me espantam de modo algum as extravagancias que se atri- |°° buem a todos esses antigos
filésofos, cujos escritos ndo possuimos, nem julgo, por isso, que 0s seus pensamentos
tenham sido muito desarrazoados, visto serem os melhores espiritos de seu tempo, mas
apenas julgo que nos foram mal relatados. Porque se vé também que quase nunca
aconteceu que algum de seus sectarios os haja superado: e estou seguro de que os mais
apaixonados dos que seguem agora Aristoteles crer-se-iam felizes se tivessem tanto
conhecimento da natureza quanto ele o teve, embora sob a condigdo de nunca o terem
maior. S3o como a hera, que nao tende a subir mais alto que as arvores que a sustentam, e
que muitas vezes mesmo torna a descer, depois de ter chegado ao seu topo; pois me parece
que também voltam a descer, isto €, tornam-se de certa forma menos sapientes do que se se
abstivessem de estudar, aqueles que, |** ndo contentes em saber tudo o que ¢
inteligivelmente explicado no seu autor, querem, além disso, encontrar nele a solucao de
muitas dificuldades, a cujo respeito nada disse e nas quais nunca talvez pensou. Todavia, a
maneira de filosofar ¢ muito comoda para aqueles que possuem tdo-somente espiritos
muito mediocres; pois a obscuridade das distingdes e dos principios de que se servem ¢
causa de que possam falar de todas as coisas tdo atrevidamente como se as soubessem, e
sustentar tudo o que dizem contra os mais sutis € os mais habeis sem que haja meio de
convencé-los. Nisso se me parecem semelhantes a um cego que, para se bater sem
desvantagem com alguém que vé, o fizesse vir ao fundo de uma adega escura; e posso
dizer que esses tém interesse que eu me abstenha de publicar os principios da filosofia de
que me sirvo: pois, sendo muito simples e muito evidentes, como o sdo, faria quase o
mesmo, publicando-os, que se abrisse algumas janelas e fizesse entrar a luz nessa mesma
adega, para onde desceram para se bater. Mas até mesmo os melhores espiritos ndo devem
desejar conhecé-los: pois, se querem saber falar de todas as coisas e adquirir a reputacao de
doutos, hdao de consegui-lo mais facilmente contentando-se com a verossimilhanga, que
pode ser encontrada sem muito custo em todas as espécies de matérias, do que procurando
a verdade, que s6 se descobre pouco a pouco em algumas, e que, quando se trata de falar
das outras, obriga a confessar francamente que a gente as ignora. Visto que preferem o
conhecimento de um pouco de verdade a vaidade de parecerem nada ignorar, como sem
davida ¢ bem preferivel, e se pretendem seguir um intento semelhante ao meu, ndo
precisam, para isso, que lhes diga nada mais do que ja disse nesse discurso. Pois, se sdo

capazes de passar mais adiante do que eu fui, sé-lo-do também, com maior razao, de achar



12 Tanto mais que, ndo tendo jamais

por si proprios tudo o que penso ter achado
examinado algo a ndo ser por ordem, ¢ certo que o que me falta ainda para descobrir ¢ em
si mais dificil e mais oculto do que aquilo que pude precedentemente encontrar, e teriam
muito menos prazer em aprendé-lo por mim do que por si proprios; além do que, o héabito
que adquirirdo, procurando primeiramente coisas faceis, e passando pouco a pouco,
gradual- | mente, a outras mais dificeis, lhes servird mais do que poderiam servir-lhes
todas as minhas instrugdes. Porque, quanto a mim, persuadi-me de que, se me tivessem
ensinado, desde a juventude, todas as verdades cujas demonstragdes procurei depois, € se
eu | nao tivesse nenhuma dificuldade em aprendé-las, jamais saberia talvez algumas
outras, e pelo menos jamais teria adquirido o héabito e a facilidade, que penso ter, para
sempre descobrir outras novas, a medida que me aplico a procura-las. E, numa palavra, se
h4a no mundo alguma obra que ndo possa ser tdo bem acabada por nenhum outro exceto
pelo mesmo que a comegou, ¢ aquela em que trabalho.

[7] E verdade que, no concernente as experiéncias que podem servir para isso, um
unico homem nao poderia bastar para as fazer todas; mas nao poderia também empregar
utilmente outras maos que ndo as suas, exceto as dos artifices ou pessoas tais a quem
pudesse pagar, ¢ a quem a esperanga do ganho, que ¢ um meio muito eficaz, faria executar
exatamente todas as coisas que ele lhes prescrevesse. Pois, quanto aos voluntarios, que, por
curiosidade ou desejo de aprender, se oferecessem talvez para o ajudar, além de
comumente apresentarem mais promessas do que resultado e de ndo fazerem sendo belas
proposicdes de que nenhuma jamais logra éxito, desejariam infalivelmente ser pagos pela
explicacdo de algumas dificuldades, ou ao menos por cumprimentos e conversas inuteis,
que lhe custariam sempre algum tempo, por pouco que perdesse. E, quanto as experiéncias
jé feitas pelos outros, ainda que quisessem lhas comunicar, o que aqueles que as chamam
de segredos nunca o fariam, sdo, na maioria, compostas de tantas circunstincias, ou
ingredientes supérfluos, que lhe seria muito penoso decifrar-lhes a verdade; além de que as
encontraria quase todas tdo mal explicadas, ou mesmo tao falsas, porquanto aqueles que as
efetuaram esforcaram-se por torna-las conformes com seus principios que, se algumas
houvessem que lhe servissem, ndo poderiam valer outra vez o tempo que teria de empregar
a fim de escolhé-las. De modo que, se estivesse no mundo alguém, de quem se soubesse
que seria seguramente capaz de encontrar as maiores coisas € as mais uteis possiveis ao

publico, e a quem, por essa causa, os demais homens se esforcassem, por todos os meios,

125. O Discurso ndo €, pois, um equivalente das Regulae: pode-se considerd-lo ndo como uma exposigdo
do método mas simplesmente como um prefacio a aplicacdes do método.
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em auxiliar na realizacdo de seus designios, ndo vejo que pudessem fazer mais por ele além
de custear os gastos nas experiéncias de que necessitasse e, de resto, impedir que seu lazer
lhe fosse arrebatado pela importunidade de pessoa |'® alguma. Mas, além de que nao
presumo tanto de mim mesmo, que deseje prometer algo de extraordinario, nem me
alimente de pensamentos tdo vaos, como os de imaginar que o publico se deva interessar
muito com meus projetos, nao tenho também a alma tdo baixa, que queira aceitar de quem
quer que seja qualquer favor, que possa crer que eu nao tenha merecido.

[8] Todas essas consideracdes juntas foram causa, hd trés anos, de que eu ndo
quisesse divulgar o tratado que tinha em maos, ¢ mesmo que adotasse a resolucdo de ndo
elaborar nenhum outro, durante minha vida, que fosse tdo geral, nem do qual se pudesse
conhecer os fundamentos de minha Fisica. Mas em seguida houve de novo duas outras
razdes, que me obrigaram a apresentar aqui alguns ensaios particulares, e a prestar ao
publico alguma conta de minhas a¢des e de meus designios. A primeira ¢ que, se deixasse
de fazé-lo, muitos, que souberam da inten¢do que eu alimentava anteriormente de mandar
imprimir alguns escritos, poderiam imaginar que as causas pelas quais me abstivera disso
fossem mais desvantajosas para mim do que na realidade o sdo. Pois, embora ndo ame a
gléria em excesso, ou | mesmo, se ouso dizé-lo, a deteste, na medida em que a julgo
contraria ao repouso, que estimo acima de todas as coisas, todavia nunca procurei esconder
minhas a¢des como crimes, nem usei muitas precaucdes para ficar desconhecido; tanto por
crer que isso me faria mal, como por saber que me daria uma espécie de inquietagdo, que
seria mais uma vez contrdria ao perfeito repouso de espirito que procuro. E visto que,
tendo-me sempre mantido assim indiferente entre o cuidado de ser conhecido e o de ndo
sé-lo, nao pude evitar de conquistar certa reputacdo, pensei que devia fazer o maximo para
me livrar ao menos de a ter ma. A outra razdo que me obrigou a escrever este livro € que,
vendo todos os dias mais e mais o retardamento que sofre o meu intento de me instruir, por
causa de uma infinidade de experiéncias de que necessito, o0 que me ¢ impossivel realiza-lo
sem a ajuda de outrem, embora nao me lisonjeie tanto a ponto de esperar que o publico
tome grande parte em meus interesses, todavia ndo quero faltar tanto a mim proprio que dé
motivo aos que me sobreviverdo para me censurar um dia de que eu podia ter-lhes deixado
muitas coisas bem melhores do que as que deixei, se ndo me tivesse negligenciado demais
em fazé-los compreender em que poderiam contribuir para os meus projetos.

[ [9] E pensei que me era facil escolher algumas matérias que, sem estarem
expostas a muitas controvérsias, nem me obrigarem a declarar mais do que desejo sobre os

meus principios, ndo deixariam de mostrar assaz claramente o que posso ou ndo posso nas



ciéncias. E nisso eu ndo poderia dizer se fui bem sucedido e ndo quero predispor os juizos
de ninguém, falando eu proprio dos meus escritos; mas estimaria muito que fossem
examinados e, para que haja tanto mais ocasido, suplico a todos os que tiverem quaisquer
objecdes a fazer-lhes que se déem ao trabalho de enviéd-las ao meu livreiro, para que, sendo
advertido, procure juntar-lhes a0 mesmo tempo a minha resposta; e por esse meio, 0s
leitores, vendo em conjunto uma e outra, julgardo tanto mais facilmente a verdade. Pois
prometo nunca lhes dar respostas longas, mas somente confessar minhas faltas mui
francamente, se as reconhecer, ou entdo, caso ndo consiga percebé-las, dizer simplesmente
o que julgar necessario para a defesa das coisas que escrevi, sem acrescentar a explicagdo
de qualquer nova matéria, a fim de ndo me enredar sem fim entre uma e outra.

[10] Se algumas daquelas de que falei, no comeco da Dioptrica ¢ dos Meteoros,
chocam de inicio, por eu as denominar suposigdes, € por parecer que nao anseio prova-las,
que se tenha a paciéncia de ler o todo com atencdo, e espero que todos hdao de se ver
satisfeitos. Pois se me afigura que nelas as razdes se seguem de tal modo que, como as
derradeiras sao demonstradas pelas primeiras, que sao as suas causas, €ssas primeiras o sao
reciprocamente pelas Ultimas, que sdo seus efeitos. E ndo se deve imaginar que cometo
com isso a falta que os ldgicos chamam um circulo'®; pois, como a experiéncia torna a
maioria desses efeitos muito certos, as causas das quais os deduzo ndo servem tanto para
prova-los como servem para explica-los; mas bem ao contrario, sdo elas que sao provadas
por eles. E ndo as chamei suposi¢des s6 para que se saiba que penso poder deduzi-las
dessas primeiras verdades que expliquei mais acima, mas que expres- |’ samente ndo o
quis fazer para impedir que certos espiritos, que imaginam saber num dia tudo o que um
outro pensou em vinte anos, tao logo ele lhes diz apenas duas ou trés palavras a respeito, ¢
que sdo tanto mais sujeitos a falhar, |'%> e menos capazes da verdade quanto mais
penetrantes e vivos sdo, ndo pudessem aproveitar a ocasido para erigir alguma Filosofia
extravagante sobre o que acreditariam ser os meus principios, € que depois me atribuissem
a culpa disso. Pois, quanto as opinides que sdo totalmente minhas, nao as desculpo de
serem novas, tanto mais que, se se considerarem bem as suas razdes, estou certo de que
serdo julgadas tdo simples e tdo conformes ao senso comum que parecerdo menos
extraordinarias € menos estranhas do que quaisquer outras que se possa ter sobre o0s
mesmos assuntos. E ndo me vanglorio também de ser o primeiro inventor de qualquer

delas, mas antes de ndo as ter jamais acolhido, nem pelo fato de terem sido proferidas por

126. Cf. Cartas, a Morin, de 13 de julho de 1638, onde Descartes se defende da acusacdo do “circulo
logico” e estabelece a diferenca entre “provar” e “explicar”.
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outrem, nem pelo que possam ter sido, mas unicamente porque a razao mas fez aceitar.

[11] Se os artifices ndo puderem tdo cedo executar a invencdo que ¢ explicada na
Dioptrica, ndo creio que se possa dizer, por isso, que ela seja ma: pois, desde que € preciso
destreza e habito para fazer e ajustar as maquinas que descrevi, sem que nelas falte
qualquer circunstancia, ndo me espantaria menos se eles as lograssem no primeiro lance,
do que se alguém conseguisse aprender, num dia, a tocar o alaide excelentemente, tdo-so
porque lhe foi fornecida uma boa tavolatura. E se escrevo em francés, que ¢ lingua de meu
pais, e ndo em latim, que ¢ o de meus preceptores, ¢ porque espero que aqueles que se
servem apenas de sua razao natural inteiramente pura julgardo melhor minhas opinides do
que aqueles que nao acreditam sendo nos livros antigos. E quanto aos que unem o bom
senso ao estudo, os Unicos que desejo para meus juizes, nao serdo de modo algum, tenho
certeza, tdo parciais em favor do latim que recusem ouvir minhas razdes, porque as explico
em lingua vulgar.

[12] Além disso, ndo quero falar aqui, em particular, dos progressos que no futuro
espero fazer nas ciéncias, nem me comprometer em relacdo ao publico com qualquer
promessa que ndo tenha certeza de cumprir: mas direi unicamente que resolvi ndo
empregar o tempo de vida que me resta em outra coisa exceto procurar adquirir algum
conhecimento da natureza, que seja de tal ordem que dele se possam tirar normas para a
Medicina, mais seguras do que as adotadas até agora; e que minha inclinagdo me afasta
tanto de qualquer espécie de outros designios, principalmente dos que ndo poderiam ser
uteis a uns |'** sem prejudicar a outros, que, se algumas circunstancias me compelissem a
dedicar-me a eles, ndo creio que fosse capaz de lograr €xito. Pelo que, faco aqui uma
declara¢ao que, sei muito bem, ndo podera servir para me tornar notavel no mundo, mas
tampouco tenho o qualquer desejo de sé-lo; e ficarei sempre mais obrigado aqueles gragas
aos quais desfrutarei sem impedimento do meu lazer, do que o seria aos que me

oferecessem os mais honrosos empregos da terra.



